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Олийжаноб инсон ва меµрибон устоз 
Јосимжонµожи  Муллабоевнинг 
ёріин хотирасига баІишлайман.

МУ£АДДИМА

Кишилик жамиятининг µаёти мураккаб хусусиятга эга экан, 
унинг барча долзарб муаммолари µар доим ижтимоий фанлар 
олимларининг ди³³ат марказида туради. Айни³са, ижтимоий 
тара³³иёт масалалари µар замон ва маконда ´з аµамиятини 
са³лаб келган. Замонавий жамиятлар µам бундан мустас
но эмас. Ижтимоий тара³³иёт эса бир ³атор омилларнинг 
бажараётган тизимли ва детерминациялаштирувчи вази
фалари натижасида амалга оширилади. Уларнинг ичида 
моддий-и³тисодий ва молиявий омиллар ´рни бе³иёсдир. 
Чунки м´ътадил табиий и³лим ва ³улай µудудий жойлашув 
µамда бой табиий ³азилмалар захирасининг мавжудлиги µар 
³андай мамлакат тара³³иёти учун муµим маъно касб этади. 
Шу билан биргаликда бу жараёнда маънавий омилларнинг 
аµамияти моддий омилларникидан сира кам эмас. Жаµон
нинг ривожланган мамлакатлари тажрибаси бунга ишончли 
мисол б´лиши мумкин. Ижтимоий тара³³иётни ´з миллий 
ривожланиш хусусиятлари асосида амалга ошираётган 
¤збекистон Республикасида µам моддий омиллар билан бир 
³аторда маънавий омилларнинг ´рнига алоµида эътибор 
³аратилмо³да. ¤збекистон Президенти Ш.М.Мирзиёев эр
кин ва обод демократик жамиятни барчамиз биргаликда 
барпо этишимизда мазкур омилларнинг муµим аµамиятга эга 
эканлигини алоµида эътироф этиб келмо³да. «Барчамизга 
аёнки, ¤збекистон бой ³азилма ва табиий ресурсларга, 
³удратли и³тисодий ва инсоний салоµиятга эга. Биро³, 
бизнинг энг катта бойлигимиз – бу хал³имизнинг улкан 
интеллектуал ва маънавий салоµиятидир»1.

1 Мирзиёев Ш.М. Миллий тара³³иёт й´лимизни ³атъият билан давом 
эттириб, янги бос³ичга к´тарамиз. – Тошкент: «¤збекистон», 2017. 
1-жилд. – 144-б.
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Дарµа³и³ат, бой тарихий-маданий мерос негизида 
шаклланган ва такомиллашаётган миллий менталитетимиз 
´зида юксак интеллектуал ва маънавий салоµиятни 
мужассамлаштиргандир. Миллий менталитетимизнинг 
шаклланиши ва ривожига дунёвий- маданий хусусиятларимиз 
билан ´заро уй²унликда б´лган ислом дини µамда унинг 
фалсафаси µам ижобий таъсир ³илиб келди ва µозирда µам 
шундай б´либ келмо³да. Чунки бу диндаги о³илоналик 
хусусияти хал³имизнинг дунёвий-миллий анъаналари ва 
урф-одатларига чу³ур сингиб кетган. Шу ну³таи назардан 
³араганда, ислом динидаги рационалистик тамойил 
¤збекистоннинг бугунги кундаги шиддат билан кечаётган 
ижтимоий тара³³иёти учун маънавий омиллардан бири 
б´либ хизмат ³илиши табиий µолдир. Зеро, мамлакат 
аµолиси, айни³са, ´сиб келаётган ёш авлоднинг ´злигини 
англаш, унинг онгига миллий ²ояни сингдириш ва Ватанга 
садо³атлилик руµида тарбиялаш жараёнида аждодларимиз 
³олдирган бой тарихий-маданий мерос таркибида ´зининг 
муносиб ´рнига эга б´лган ислом ³адриятларининг 
таъсирчанлиги бе³иёсдир. 

Шунингдек, жамиятимизда изчил тарзда олиб борилаёт
ган ижтимоий сиёсат тизимининг сермаµсул натижаларига 
давлат институтининг бош ислоµотчилигида эришилаётган 
шароитларда ислом динининг кишиларни ́ заро меµр-о³ибат, 
бирдамлик, саховат ва савобга чорловчи ³адриятлари µам 
ватандошларимизда сахийлик, µимматлилик ва ижтимоий 
к´макка муµтожларга я³индан к´мак бериш истакларини 
сезиларли тарзда кучайтирди. 

Кишиларнинг µар ³андай соµада µалол, самимий ва юксак 
касбий маµорат асосида фаолият к´рсатишлари уларнинг 
эъти³одларига, фу³аролик позицияларига бо²ли³ экан, 
бу ижобий сифатлар µар ³андай жамиятда тара³³иётнинг 
муµим омили б´либ гавдаланади. £уръони карим 
к´рсатмалари, µадислар ва ислом дини тара³³иётига дунё 
тан олган улушни ³´шган буюк аждодларимиз ³олдирган 
бой маънавий мерос замонавий ´збек жамияти аъзоларида 
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айнан шундай ижобий сифатларнинг шаклланиши ва 
ривожланишига муносиб хизмат ³илмо³да. 

Албатта, ижтимоий тара³³иёт жараёнини амалга ошириш 
´та мушкул ишдир. Уни мамлакатимиз шароитларида равон 
ва ´з ички ³онуниятлари асосида кечишини таъминлаш 
й´лида жиддий ²ов сифатида пайдо б´лаётган муаммоларни 
´з ва³тида бартараф ³илишда дунёвийлик асосидаги чора-
тадбирлар билан биргаликда ислом динидаги о³илоналик 
тамойилидан фойдаланиш муµимдир. Айни³са, жино
ятчилик, алкоголизм, гиёµвандлик, фоµишабозлик, 
порах´рлик, суицид каби долзарб ижтимоий муаммоларнинг 
й´лини т´сиш µаракатларига ислом маърифати ва ахло³и 
катта таъсир к´рсатади. Бундай иллатларни ´з ва³тида 
бартараф ³илмаслик эса ижтимоий бар³арорликка жиддий 
хавф-хатарни вужудга келтиради. Ижтимоий бар³арорликни 
таъминлашда кучли давлат µокимиятининг ролини алоµида 
таъкидлаб, ислом динидаги толерантлик тамойилининг ́ рни 
µам бу жараёнда ´зига хос б´лиши кундалик ва ижтимоий 
µаётимизда я³³ол намоён б´лмо³да.

Фан тарихида ижтимоий тара³³иёт ва унинг омиллари 
масалалари мунтазам равишда ´рганиб келинган. 
Барча ижтимоий-гуманитар фанларнинг олимлари ´з 
тад³и³отларининг асосий объекти сифатида жамият, унинг 
бар³арорлиги ва тара³³иётини таъминлаш муаммоларини 
алоµида эътироф этиб келганлар. Албатта, улар бу масалалар 
таµлилига ´з фанларининг хусусиятларидан келиб чи³иб 
ёндашганлар. Агарда ´тмиш даврнинг мутафаккирлари 
илмий меросига мурожаат ³илсак, уларнинг аксарияти 
бундай муаммони ´з фалсафий-утопик таълимотлари 
асосида µал ³илишга µаракат ³илганларига гувоµ б´ламиз. 

XIX асрга келиб, ¢арб мамлакатларининг ´з ижтимоий 
тара³³иётида янги бос³ич – капиталистик тузумга ´тиши 
туфайли жамият ва унинг ривожланиш жараёнларини 
амалий жиµатларда µам ´рганиш зарурияти вужудга келди. 
Бундай шароитларда олимларнинг дин омилига эътибор 
³аратишлари асосий маъно касб этди. Агарда айрим 
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мутафаккирлар жамият µаёти учун динда жиддий ижтимоий 
хавф-хатарни к´риб, ´з таълимотларида унга нисбатан 
радикал тан³идий муносабатда б´лсалар, бош³алар эса 
диндан ижобий жиµатларни излашга µаракат ³илганлар. 

Cоби³ Иттифо³ µудудида динлар, жумладан исломнинг 
ижтимоий µаётидаги ´рни фа³ат материалистик фалсафа ва 
атеистик ёндашув асосида ´рганиб келинди. Мамлакатимиз 
олий ´³ув юртларининг илмий атеизм кафедраларида эса 
маµаллий мутахассислар дин µодисасининг тад³и³отини ´з 
хоµиш-иродалари ва менталитетларига зид тарзда, динни 
тан³ид ³илишга асосланган илмий-педагогик фаолиятлари 
ор³али олиб борганликларини алоµида таъкидлаш лозим. 

Муста³иллик йилларидан бошлаб мутахассислар ислом 
динининг жамият маънавий µаётининг ажралмас ³исми 
µа³идаги ´з илмий тад³и³отларини давр талаблари асосида, 
тизимли ва изчил тарзда олиб бормо³далар. Шу билан 
биргаликда, муаммонинг назария ва амалиёт уй²унлиги 
хусусиятидаги илмий тад³и³отлари дин социологияси 
фани доирасида етарли даражада олиб борилмаганлигини 
таъкидлаш лозим. Айнан шу µолат мазкур монография 
ишини тайёрлашга асос б´либ хизмат ³илди. Тад³и³отни 
олиб боришда тизимлилик, тарихийлик, ³иёсий таµлил, 
анкета с´рови, эксперт с´рови, µужжатларни таµлил ³илиш 
каби умумилмий ва эмпирик методлардан фойдаланилди. 

Албатта, µар ³андай илмий адабиётда учраганидек, мазкур 
монография µам айрим камчиликлардан холи б´лмаслиги 
мумкин. 

Муаллиф монография иши б´йича билдириладиган 
барча тан³идий фикр ва таклиф-тавсиялар учун ´зининг 
самимий миннатдорчилигини изµор этади µамда улар 
кейинги нашрларнинг янада мукаммал б´лишида муµим 
´рин тутади, деган умидни билдиради.
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I боб. СОЦИОЛОГИЯДА ИЖТИМОИЙ 
ТАРА££ИЁТ ВА РАЦИОНАЛИЗМ ТАМОЙИЛИ 
АЛО£АДОРЛИГИНИ ТАД£И£ ЭТИШНИНГ 

НАЗАРИЙ-МЕТОДОЛОГИК АСОСЛАРИ

1 §. Ижтимоий тара³³иёт таълимотининг генезиси ва 
эволюцияси

Кишилик жамияти тарихидан яхши маълумки, азалдан 
одамлар тара³³ий этган, фаровон ва осойишта µаёт µукм 
сурадиган мамлакатда яшашни орзу ³илганлар. Ушбу 
ма³садга эришиш учун инсоният узо³ ва маша³³атли й´лни 
босиб ´тди. Дунёнинг ривожланган мамлакатлари µам 
³ачонлардир ³оло³лик, заифлик ва ночорлик µолатида б´либ, 
уларнинг фу³аролари бу ³алтис µолатдан чи³иш й´лларини 
излашга астойдил интилганлар. Бунинг учун эса ³омусий 
мутафаккирлар ´з асарларида тара³³ий этган, фаровон 
жамият ³уриш ²оясининг асосларини ишлаб чи³ишга 
µаракат ³илдилар. Жумладан, тани³ли юнон файласуфи 
Платон ´зининг «Давлат» номли асарида жамият µаётини 
бир-бирига зид б´лган: мукаммал (ижобий) ва номукаммал 
(салбий) шаклларда ифодалашга жазм этади. Фикримизча, 
замонавий шароитларда бундай ёндашув демократик ва 
нодемократик жамиятларнинг моµиятига мос келади. Унинг 
таъкидлашича, у яшаб турган даврдаги барча жамиятлар 
айнан салбий сифатга эга б´либ, улардан обод жамиятга 
´тиш учун инсоният номукаммал шаклдаги ³уйидаги т´ртта 
турдаги давлат тузуми: тимократия, олигархия, демократия 
ва тиранияни босиб ´тиши лозим1. 

Агарда Платон яшаб, ижод ³илган даврдан бугунги 
кунгача б´лган ва³т масофаси уч минг йил атрофида 
эканлигига эътибор ³аратсак, унинг ю³орида к´рсатиб 
´тилган фикрлари µозирги кун учун µам долзарб эканлигини 

1 Платон. Сочинения в четырех томах. Том 3. Часть 1. // Государство. – 
Cанкт-Петербург. Изд-во С.-Петерб. ун-та; Изд-во Олега Абышко, 2007. 
–С.387.
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к´рамиз. Масалан, унинг олигархия µокимиятига асосланган 
жамият µа³идаги ³арашлари худди замонавий шароитларни 
акс эттиргандек б´лади. 

Бизга маълумки, олигархия – бу тор доирадаги бадавлат 
кишиларнинг жамият аъзоларининг к´пчилиги устидан 
´рнатган µокимиятидир. Бу т´²рисида Платон «Давлат» 
асарида ³уйидаги хулосаларини илгари сурган эди. «Бу 
шундай µокимиятки, у мулкнинг ³айд ³илиниши ва 
баµоланишига асосланади, худди шу сабабли унда бойлар 
µокимлик ³иладилар, камба²аллар эса бош³арув ишида 
иштирок этмайдилар»1. 

Бу ерда муµим бир µолатга дуч келиб турибмиз, яъни 
замонавий ¢арб мамлакатларида жамиятни норасмий 
шаклда бош³араётган олигархларнинг ³андай пайдо б´лиши 
тафсилотини Платон берган формула асосида ани³лашимиз 
мумкин б´лади. Бу жараёнда ушбу бадавлат кишилар ´з 
даромадларини: ³имматли молиявий ³о²озлари (акциялар), 
к´чмас мулклари, т´лаётган барча соли³лари µамда 
³илаётган меценатликлари µа³ида тегишли ташкилотларга 
декларация та³дим этадилар. Ана шундан келиб чи³иб, 
уларнинг бойликларини умумий ³иймати махсус математик-
статистик усуллар ёрдамида ани³ланади. Пировардида, 
дунёнинг энг бадавлат кишиларининг р´йхати америкалик 
молиячи-журналист ва нашриётчи Bertie Charles Forbes 
томонидан 1917 йилда ташкил этилган машµур «Forbes» 
журналида мунтазам тарзда эълон ³илиниб борилади. Бу 
жараён ю³орида Платон таъкидлаб ´тганидек, олигархлар 
мулкини ³айд ³илинишининг эквивалент µолатини 
ифодалайди.

Платоннинг ушбу хулосалари унинг и³тидорли 
шогирди – Аристотель томонидан манти³ий тарзда янада 
ривожлантирилди. Платондан фар³и ´ларо³, у хусусий 
мулкчиликнинг ёр³ин µимоячиси сифатида гавдаланади. 
Аристотель кишиларнинг мулкка эгалик ³илиш µолатини 

1 ¤ша ерда. –С.395.
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жамият тара³³иётининг муµим омили сифатидаги 
аµамиятини чу³ур таµлил ³илиб берган. Унинг фикрича, 
кишининг маълум бир мулкка эгалиги унинг онгида 
тасаввур ³илиб б´лмайдиган к´таринки руµий кайфиятни 
шаклланишига туртки беради. Д´стлар ва танишларга хизмат 
µамда ёрдам к´рсатиш ³анчалик ё³имли б´лмасин, уларни 
амалга ошириш фа³ат хусусий мулкка эгалик имкониятлари 
шароитларида содир б´лади1. Унинг бу фикрлари худди 
бизнинг давримиз учун µам м´лжаллаб айтилгандек 
туюлади. ¥а³и³атан µам µозирда ижтимоий к´макка 
муµтож кишиларга хусусий мулкка эга б´лган саховатли 
кишиларнинг амалий ёрдами салоµиятлиро³ к´риниш µосил 
³илмо³да, жумладан, бизнинг мамлакатимиз шароитларида 
µам. Аристотель шундай µолатни алоµида эътироф ³илади: 
табиатан кишиларда ´зини-´зи севиш хусусиятлари мавжуд 
экан, улар ´з тафаккурларида умумий ва хусусий мулкдан 
фойдаланиш µис-туй²усини уй²унлаштиришлари зарур. 
Унинг ижтимоий ³арашларига мувофи³ умумий мулк 
нисбий, хусусийси эса мутла³ даражада б´лиши лозим2. 
Фикримизча, бу ерда с´з мулкчиликнинг турли шакли 
ва унинг жамият тара³³иётига таъсири µа³ида кетаяпти. 
Бу ²оялар µам замонавий ривожланган мамлакатларда 
мулкчиликка б´лган мавжуд муносабатлар мазмунига т´ли³ 
мос келади, дейишимиз мумкин. Чунончи, ривожланган 
– индустриал ва постиндустриал жамиятларда хусусий 
мулкнинг улуши давлат мулкидан анча ю³ори даражададир. 
¤з фикрларининг манти³ий давоми сифатида, Аристотель 
давлат икки хил шаклда, яъни демократия ва олигархия 
к´ринишида бош³арилиши мумкинлигини таъкидлайди. 
Демократияда олий µокимият к´пчиликнинг ³´лида б´лса, 
олигархияда эса µокимият камчиликка тегишлидир3. 

1 Аристотель. Сочинения в четырех томах. Том 3. Часть 2. //Политика. – 
Москва: «Мысль», 1983. –С.410.
2 ¤ша ерда. –С.410.
3 ¤ша ерда. –С.492.
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Ю³орида номлари келтирилган антик даврнинг ³омусий 
мутафаккирлари таълимотларига таяниб, шундай хулосага 
келиш мумкинки, ижтимоий тара³³иёт масалалари инсоният 
тарихининг кейинги даврларида µам ´з долзарблигини 
са³лаб ³олди. Шу ну³таи назардан ³араганда, социал 
тара³³иёт µодисасининг замонавий таµлилига киришишдан 
илгари унинг муµим методологик муаммоси – ижтимоий 
´згаришлар масаласига алоµида мурожаат ³илиш лозим, 
деб µисоблаймиз. Чунки ижтимоий ´згариш тушунчаси 
ижтимоий тара³³иёт тушунчасига нисбатан чу³урро³ 
мазмунга эгадир. Ижтимоий ́ згариш тушунчасининг конкрет 
к´риниши б´либ эса айнан ривожланиш жараёни намоён 
б´лади. Россиялик социолог С.А. Кравченконинг фикрича, 
«ривожланиш – бу ижтимоий ва маданий во³еликларнинг 
тарихий ´згариши µамда уларнинг динамикасидир»1. 

Агарда ижтимоий ́ згаришлар ́ зида тара³³иёт µодисасини 
мужассамлаштирар экан, демак, ижтимоий ´згаришлар 
аксарият социологлар томонидан ижтимоий тизимлар ва 
уларни ташкил этувчи моддий ва маънавий объектларни 
бир µолатдан бош³асига ´тиши, деб таърифланади. Мазкур 
таърифдан келиб чи³иб, ижтимоий ´згаришларнинг 
³уйидаги асосий турларига эътибор ³аратиш лозим б´лади: 
прогрессив, регрессив, эволюцион ва революцион.

Прогресснинг социологик таърифи ´зида шахс 
ва жамиятнинг бунёдкорлик ²ояси асосидаги ´заро 
муносабатларининг µаракатини та³озо этади. «Мухтасар 
³илиб айтганда, олдинга ³араб й´налтирилган µар ³андай 
µаракат, яъни унинг эскисидан янгисига ³аратилгани ол²а 
³адам босаётган кишилар учун прогресс, деб номланади ва 
азалдан прогресс келажакка ³аратилган µаракат сифатида 
таърифланиб келинган»2. Шу ну³таи назардан ³араганда, µар 

1 Кравченко С.А. Социологический энциклопедический русско-
английский словарь. – Москва: «Астрель Аст. Транзиткнига», 2004. 
–С.336.
2 Коротаев А.В. Социальная эволюция: факторы, закономерности и 
тенденции. – Москва: «Восточная литература» РАН, 2003. –С.12.
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³андай жамият ´згаришининг прогрессивлик даражасини 
ани³лашда ³уйидаги мезонларни асосий, деб µисоблашни 
таклиф этамиз: 

– жамият µаётига ижтимоий адолат тамойилларининг 
³атъий тарзда жорий этилиши ва уларга кишиларнинг 
о²ишмай амал ³илиши;

– ишлаб чи³ариш унумдорлиги даражасини оширишда 
меµнатнинг ижтимоий та³симоти ил²ор тизимига эга б´лиш; 

– нанотехнологияларнинг мислсиз тарзда ривожланиши;
– жамиятда шахс эркинлигини таъминлашнинг бар³арор 

асосларига эга б´лиш;
– фу³аролар, миллатлар µамда конфессиялар ´ртасида 

´заро µурмат ва эµтиромга асосланган ижтимоий-сиёсий 
бар³арорликнинг мавжудлиги; 

– жамиятнинг моддий ва маънавий ресурслардан о³илона 
тарзда фойдаланиши;

– ижтимоий µаётнинг барча соµаларини ´заро чу³ур 
интеграциялашган µолатининг иштироки. 

Агарда бирор-бир жамиятда ушбу таснифланган 
мезонларнинг мавжудлик даражаси ю³ори к´рсаткичга 
эга б´лса, демак, бу жамиятдаги ´згаришлар прогрессив, 
яъни ривожланиш µолатида деган фикрни дадил илгари 
суришимиз мумкин б´лади. Замонавий жамиятнинг 
прогрессив µолати нафа³ат ишлаб чи³ариш сермаµсуллиги 
билан, балки энди со²ли³ни са³лаш, фан, таълим, маданият, 
санъат, спорт каби соµалардаги ижобий ´згаришлар билан 
µам ´лчанмо³да, деган фикрни баралла айтишимиз 
ма³садга мувофи³ б´лади. Аммо, бу жараёнларда ишлаб 
чи³аришнинг унумдорлиги µодисаси устувор омил сифатида 
намоён б´лиши µамон давом этмо³да. Шунингдек, узо³ 
ва³т давомида шахс эркинлиги даражаси µам ижтимоий 
тара³³иётнинг µолатини акс эттирадиган омил сифатида 
таърифланиб келинмо³да. Лекин µозирги кунда жамият 
´з тара³³иётини такомиллаштириш учун нафа³ат инсон
нинг эркинлигига, балки уни бош³алар учун масъулиятли 
б´лишига µам чу³ур эµтиёжни сезмо³да. Шунинг учун 
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жамият аъзоларининг эркинликлари ва масъулиятларини 
´заро уй²унликда таъминланганлик µолати ижтимоий 
тара³³иётнинг бош омилларидан бири б´либ хизмат 
³илмо³да. Бу омилнинг т´ла³онли таъсирини таъминлаш 
учун яна бир соµага эътиборни ³аратиш зарурияти 
пайдо б´лади, деб µисоблаймиз. Бу ерда фикр маънавий 
соµа µа³ида кетаяпти. Кишининг моддий жиµатдан 
етарлича таъминланганлик ва эркинликларининг т´ли³ 
кафолатланганлик даражаси жамиятнинг прогрессив 
µолатини т´ла³онли тарзда акс эттирмайди. Энди социал 
тара³³иётни таъминлашда маънавий омилнинг роли кун 
сайин ошиб бораётгани я³³ол к´зга чалинмо³да. Шунинг 
учун у ёки бу жамиятнинг тара³³ий этганлик даражасини 
ани³ловчи яна бир муµим мезон б´либ кишилардаги 
одоб-ахло³ савиясини белгилаш механизми гавдаланади. 
Назаримизда, айнан прогресснинг ушбу мезони 
тара³³иёт муаммосига оид турли-туман ёндашувларни 
бирлаштирадиган интеграл мезон сифатида фаолият 
к´рсатиши мумкин. 

«Регресс» категорияси µа³ида фикр юритадиган 
б´лсак, унинг асосида жамият µаётидаги ´згаришларнинг 
прогрессга нисбатан ³арама-³арши µолатидаги µаракат 
тушунилади. Унинг вужудга келиши µам маълум бир 
сабаб ва омилларга таянади. Бу масалада, авваламбор, 
регрессни келтириб чи³арадиган асосий сабаб ва омиллар 
³уйидагилар эканлигига эътиборни ³аратиш лозим, деб 
µисоблаймиз:

– давлат ва жамият бош³арувида волюнтаристик 
тамойил таъсирининг кучайиб бориши туфайли ижтимоий 
тара³³иётнинг асосий ³онуниятлари инкор этилади;

– и³тисодда интенсив ривожланиш ´рнини экстенсив 
усул эгаллай бошлаши авж олади;

– ижтимоий тара³³иётни таъминлашда моддий 
ресурсларга устувор омил сифатида мурожаат этилиб, 
маънавий омилларга эса аста-секинлик билан эътиборсизлик 
ва аµамиятсизлик асосидаги ³арашлар кучаяди;



13

– жамиятда меµнат ижтимоий та³симотининг ил²ор 
тизимини шаклланишига жиддий ²овлар пайдо б´ла 
бошлайди;

– ижтимоий µаётда содир б´лаётган стратификация 
жараёнларининг холислик асосида кечиши таъминланмайди;

– а³лий меµнат натижаларига µа³ т´лаш талаб даражасида 
б´лмайди;

– ишлаб чи³ариш соµасидаги малакали мутахассислар
нинг орасида ³´нимсизлик µолати кучайиб боради;

– милитаризация сиёсатининг кучайиши сабабли µарбий 
соµага эµтиёждан орти³ мабла²ларнинг сарфланиши ва 
ю³ори малакали мутахассисларни ушбу соµага жалб этиш 
жараёни авж олади;

– мураккаб геосиёсий вазият туфайли конкрет давлатлар 
ва µарбий блокларнинг аъзо-мамлакатлари томонидан 
давлатга нисбатан агрессия µаракатлари содир этилади.

Албатта, регрессни келтириб чи³арадиган сабаблар 
р´йхатини янада кенгайтириш мумкин. Лекин регресс 
µодисасининг ижтимоий о³ибатлари ´та жиддийлигини 
эътиборга оладиган б´лсак, µеч ³айси жамиятда, µатто 
дунёнинг ривожланган мамлакатлар аµолиси µам «биз 
µамиша фа³ат ол²а кетамиз», деб орти³ча µотиржамликка 
берилиши зинµор мумкин эмас. XX аср шароитларида 
дунёнинг бир ³атор мамлакатларининг аччи³ ³исмати ушбу 
фикрларимизга амалий мисол б´лиши мумкин. Масалан, 
Бол³он ярим оролидаги ривожланаётган мамлакатлардан 
µисобланган Югославия Федерацияси прогресс µолатидан 
регрессга ́ тиб, о³ибатда µатто давлат сифатида барµам топди. 
ХХ аср шароитларида бундай давлатлар тажрибасидан яна 
бир нечтасини келтириш мумкин.

Ижтимоий ´згаришларнинг бар³арор шакли сифатида 
эволюцион тарздаги ривожланишни эътироф этиш 
мумкин. Маълумки, эволюция объектларни бос³ичма-
бос³ич, ´з ички ³онуниятлари асосида µаракатланишини 
ифода этади. Бу хусусият социологияга табиий фанлардан, 
ани³ро²и биологиядан ´тди. Айни³са, XVIII аср охири 
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ва XIX аср бошларидан табиий фанларда содир б´лган 
оламшумул кашфиётлар табиатшунослик тара³³иётининг 
тамойилларини жамиятшуносликка µам татби³ этиш 
мумкин, деган фикрларни юзага келтирди. Бундай 
шароитларда замонавий социологиянинг мумтоз асосчилар: 
француз олими Огюст Конт, инглиз мутафаккири Герберт 
Спенсер ва бош³алар томонидан ишлаб чи³илган социал 
эволюция назарияси ижтимоий тара³³иёт муаммоларини 
таµлил ³илишда аµамиятли ролни бажарди. 

Инсоният тарихий тара³³иётининг ³онуниятлари 
µа³идаги тасаввурларини асослашда Конт ´з 
ватандошларининг асарларидан фаол фойдаланди. 
Жумладан, у Шарль Луи де Монтескьё (1689–1755)дан 
³онуниятлар ва Мари Жан Антуан Никола Кондорсе (1743–
1794)дан эса инсон а³л-заковати тара³³иёти µа³идаги 
²ояларини олиб, уларни синтезлашга муваффа³ б´лади. 
Бунинг натижасида у ижтимоий µодисалар, жамиятдаги 
´згаришлар инсон тафаккури тара³³иётининг фаол босими 
остида содир б´лишига бо²ли³дир, деган хулосага келади. 
Пировардида, асосий асари б´лмиш «Позитив фалсафа 
курси»да Конт «²оялар оламни бош³аради ва уни бутунлай 
´згартириб юборади» ёки «ижтимоий механизм т´лалигича 
фикрларга таянади»1, деб ёзади. 

Демак, у барча социал µодисаларнинг содир б´лишини 
а³лнинг µолатига бо²лайди. Унда табиий савол пайдо 
б´лади, агарда инсоният а³ли ва тарихи умумийликка эга 
б´лса, унда хал³ларнинг тарихий хилма-хиллиги нималар 
билан изоµланади? О.Конт бу саволга учта омилни жавоб 
тари³асида илгари сурди: ир³, и³лим ва сиёсий фаолият. 
У ир³ларнинг ´заро фар³ларини улар эга б´лган мойиллик 
билан изоµлайди. Масалан, ³ора ир³ бош³аларидан ´та 
эмоционаллик µолати билан фар³ ³илади. Лекин турли 
хал³лар бир хил даражада ривожланган эмаслар. Бу ерда 

1 Конт О. Курс позитивной философии.//Родоначальники позитивизма. 
СПб., 1912. Вып. 4. –С.19.
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и³лим катта роль ´йнаши таъкидланади. Жумладан, у 
Европа мамлакатлари ривожига ¤рта Ер денгизининг ижобий 
таъсирини алоµида к´рсатиб ´тади. Климат тушунчаси 
ор³али Конт инсонларни ´раб турган табиий муµитни 
тушунади. Унинг бу хулосалари кейинчалик социологияда 
ижтимоий тара³³иётнинг бош табиий манбасини 
ани³лашга µаракат ³илган – «бир омил позитивистик-
натуралистик мактаблар»нинг шаклланишига ²оявий 
асос б´либ хизмат ³илди. Албатта, унинг бу фикрларини 
мутла³ т´²ри дейишимиз ³ийин, бунинг сабаби шундаки, 
¤рта Ер денгизи атрофида жойлашган бош³а мамлакатлар: 
Миср, Жазоир, Ливия, Тунис кабилар шу денгиз соµилида 
жойлашган Европанинг ривожланган давлатлари эришган 
натижаларга µатто я³инлашмадилар. 

Тара³³иёт омили масаласида Конт яна бир омил – 
сиёсий фаолиятга бежиз эътибор ³аратмаган µисобланади. 
Сиёсий фаолият ролини муµокама ³илишда Конт 
авваламбор сиёсатдонлар ва ижтимоий ислоµотчиларни 
тарихнинг ортга ³айтмайдиган µаракатларини ́ згартиришга 
³одир эканликлари µа³идаги ´з хато тасаввурларидан 
µоли б´лишларига даъват ³илди. Ушбу фикрнинг далили 
сифатида Наполеоннинг сиёсий фаолиятини тан³ид ³илади. 
Унинг фикрича, «Наполеон худди император Юлиан ёки 
Испания ³ироли Филипп II каби ´з даврининг руµини µис 
³ила олмади, яъни у тарихий ³онуниятларнинг мазмунини 
тушунмади. У дунёни ´зи хоµлаган шаклда ³айта ³урмо³чи 
б´лди-ю, аммо тарихий жараёнлар унга бундай имкониятни 
бермади»1. 

Зеро, тарихий жараёнларнинг ³айта ´згариши сиёсий 
арбоблар хоµиш-иродаси ва фаолиятига бо²ли³ эмасдир. 
Фикримизча, Контнинг кишиларни тарихий во³еалар 
µаракатини ортга ³айтаришга ³одир эмаслиги µа³идаги 
назарияси ижтимоий ислоµотчилар, утопистлар ва турли 

1 Раймон Арон. Этапы развития социологической мысли. Перевод с 
франц. Под ред. П.С.Гуревича. – Москва: «Прогресс», 1993. –С.109.
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ин³илобчиларга, яъни тарихий жараёнларни янги жамият 
³уришни режалаштириш ор³али ёки з´равонлик ва зулм 
ёрдамида амалга оширишни ма³сад ³илганларга ³арши 
³аратилган. 

Француз мутафаккирининг ю³орида келтирилган 
фикрлари тарихий-манти³ий асосга эга эканлиги µозирги 
кунда µам маълум б´лмо³да. Хусусан, соби³ Совет 
Иттифо³ини ³ґмсаётган айрим рус давлат арбоблари, 
айни³са, Давлат Думасидаги Россия коммунистик 
партиясининг (КПРФ) фракцияси уни бош³ача шаклда 
б´лса-да, ³айтадан тиклаш ²оясини очи³дан-очи³ илгари 
сурмо³да. ¥олбуки, соби³ Иттифо³нинг эндиликда ´з 
давлат суверенитетига эга б´лган соби³ республикалари, 
жумладан ¤збекистон µам ´з муста³ил ривожланиш й´лида 
илдам ³адам ташламо³далар ва улар тарихларининг аянчли 
´тмиш даврига ³айтишини тасаввур µам ³ила олмайдилар 
µамда буни умуман хоµламайдилар. Конт таълимотининг 
таµлилини давом эттириб, шундай µолатни ³айд ³илишга 
жазм этдик: ´зининг ислоµотлар дастурида Конт хусусий 
мулкчиликни са³лаб ³олишни µимоя ³илиб чи³ди. Унинг 
фикрича, позитивизмга мувофи³ сармоялар кимнинг 
³´лида б´лиши муµим эмас, фа³ат сармояларнинг тасарруф 
этилиши умумий манфаат келтирса шуни ´зи етарлидир1. 

XX асрнинг тани³ли социологи, замонавий ¢арб 
мамлакатларининг шиддатли тарзда ривожланишига 
²оявий пойдевор б´либ хизмат ³илган «индустриал жамият» 
назариясининг асосчиларидан µисобланадиган француз 
олими – Раймон Арон томонидан О.Контнинг ижтимоий 
тара³³иёт µа³идаги таълимотига берилган баµони энг 
холис ва адолатли деб этироф этишимизга барча асослар 
етарлидир. Хусусан, Раймон Арон унинг хусусий мулк 
масаласидаги фикрларига ´зининг рационал муносабатини 

1 Конт О. Общий обзор позитивизма. Перевод. с франц. Под ред. 
Э.Л.Радалова. Изд.3-е. – Москва: Книжный дом «ЛИБРОКОМ», 2012. 
–С.23.
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билдириб ´тганига эътиборимизни ³аратмо³чимиз: «Айнан 
бадавлат кишилар µар ³андай ижтимоий тартибни му³аррар 
равишда са³лаб ³олишда мавжуд б´ладиган куч-³удратни 
ушлаб турадилар, натижада эса µар ³андай шароитларда 
уларга омад кулиб бо³ади. Аммо, хусусий мулк эгалари 
´збошимчаликка й´л ³´йишдан тийилишлари лозим. 
Зеро, Конт томонидан зодагон, дунёвий бошли³, саноатчи, 
банкир деб аталаётганлар ´з ролларини ижтимоий вазифа 
сифатида англашлари та³озо этилади. Хусусий мулк 
му³аррар, зарур ва фойдали, шунингдек, унга то³ат ³илса 
µам б´лади, лекин уни фа³ат суиистеъмолга й´л очадиган 
µу³у³ сифатида идрок ³илмасдан, аксинча, жамоавий 
вазифани амалга ошираётганларга та³дир инъоми ёки 
эзгуликка й´налтирилган восита деб µисоблаш лозим»1. 
Раймон Ароннинг ушбу фикрлари бизнинг жамиятнинг 
µаёти учун µам муµимлигига алоµида эътиборни ³аратиш 
лозим.  

Мумтоз социология вакили, тани³ли инглиз мутафаккири 
Герберт Спенсер µам ´з социологик таълимотида ижтимоий 
тара³³иёт масалаларига катта эътибор ³аратди. Г.Спенсер 
Контнинг социология жамиятни биологияга таяниб 
´рганиши лозим, деган фикрларини маъ³уллайди. Зеро, 
жамият µаётини социологик жиµатларда ´рганиш, социал 
институтларнинг вужудга келиш сабабларини тушунишда 
эволюция назариясининг ижтимоий µаёт шароитларига 
татби³ этилиши катта сермаµсуллик келтирди. Ривожланиш 
масалаларини тад³и³ ³илишда эволюцион ёндашув яна 
шуниси билан муµимки, унинг ёрдамида µар бир µодиса 
´зининг тара³³ий этиши жараёнида ´рганилади. Спенсер 
социологик концепциясининг марказий тушунчаси 
– бу эволюционизмдир. Унинг таъбирича, «эволюция 
материянинг интеграция µолати б´либ, у материяни ноани³, 
ало³асиз бир хилликдан ани³ ало³аларга эга б´лган к´п 

1 Раймон Арон. Этапы развития социологической мысли. Перевод с 
франц. Под ред. П.С.Гуревича. – Москва: «Прогресс» 1993. –С.97.
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хилликка ´тказиш µаракатидир»1. Эволюциянинг умумий 
таърифига таяниб, Спенсер жамият µаёти µам эволюция 
таъсирида мавжуд б´лишини баён этади. Жумладан, 
жамиятнинг ´зи µам организм µисобланиб, доимий тарзда 
´сиб бориш эса унинг асосий сифати б´либ гавдаланади2.

У томонидан жамиятни иккита асосий шаклга 
ажратилиши µам ´ринлидир, яъни: µарбий ва саноатлашган 
(индустриал). «¥арбий» турдаги жамият марказлашган 
кучли назорат ва µокимиятнинг иерархик тартиби билан 
изоµланади. Бу ерда µаёт т´лалигича ³атъий тартибга 
б´йсундирилган б´лади ва бунда µарбий жамиятни 
таъминлаб турган кооперация жараёни мажбуран тарзда 
амалга оширилади. Индустриал жамиятда саноат ва савдо 
устунлик ³илади. Бундай жамиятда сиёсий эркинлик 
пайдо б´либ, ижтимоий ташкилотлар ´згарувчан хусусият 
касб этади. Энг муµими µокимият индивидларнинг хоµиш-
иродасини намоён этадиган институт сифатида гавдаланади. 
Уларнинг бирлашмаси эса к´нгиллилик асосида кечади3.

Эволюциянинг табиий, оµиста хусусиятини таъкидлаб, 
Спенсер ижтимоий µаёт бар³арор мувозанатга интилади, 
деб µисоблайди. ¤зининг ижтимоий µаёт ва унинг 
хусусиятлари µа³идаги таълимотига мувофи³ у авваламбор 
индивидуалистдир. Агарда Конт социал яхлитлик инди
виддан олдин ва индивид µатто жамиятдан муста³ил 
б´лмаслигини асослашга µаракат ³илса, Спенсерда эса 
бунинг батамом аксидир, яъни жамият бу индивидлар 
агрегатидир. Ижтимоий тара³³иётнинг бош омили б´либ, 
унинг фикрича, меµнат та³симоти намоён б´лади. Бу µолат 
эса ижтимоий тузумнинг ю³ори турига – «индустриал 
жамият»га олиб келади. Бу ерда биз уни Сен-Симон ва 
О.Конт томонидан ишлаб чи³илган ижтимоий ривожланиш 

1 Герберт Спенсер. Синтетическая философия. – Киев: «Ника-Центр», 
1997.–С.44–45.
2 ¤ша ерда. –С.287.
3 ¤ша ерда. –С.295–296.
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схемасининг такрорланишига дуч келмо³дамиз. Биро³, 
Спенсернинг жамият тара³³иёти й´налишлари ва даврлари 
µа³идаги тасаввурлари Контнинг «социал динамики»сида 
баён этилган хулосаларидан анча бой µолатдадир. Чунки 
Спенсернинг мулоµазалари катта µажмдаги социо-
этнографик материалларни таµлил ³илиш натижасида 
шаклланган. У конкрет ижтимоий-табиий шароитлар: 
айнан, ир³ий хусусият, тарихий шарт-шароитлар, ´зига хос 
урф-одатлар ва µоказолар таъсирида алоµида жамиятлар ва 
уларнинг социал структураси шакллари турли-туманлик 
касб этади, деб таъкидлайди. 

Спенсер оддий жамиятларни мураккаб шаклларига ´тиш 
эволюциясини синчковлик билан кузатиб боради. ¥ар 
³андай ривожланган жамият унинг фикрича, органларнинг 
учта тизимига эга б´лади: ишлаб чи³арувчи, та³симловчи ва 
тартибловчи. Тартибловчи тизим давлат тимсолида таркибий 
³исмларни яхлитликка б´йсунишини таъминлайди. 
Жамиятнинг махсус ³исмлари сифатида Спенсер социал 
институтлар: оила, урф-одат, сиёсий, диний, касбий, саноат 
ва µоказоларни ажратиб к´рсатади. Уларнинг барчаси аста-
секинлик билан кечадиган эволюциянинг µосилидир.

Ижтимоий ´згаришларнинг радикал, яъни муросасиз 
к´риниши б´либ социал революция намоён б´лади. Бу 
´згариш тури объектларни кескин ва тубдан ´згаришини 
ифодалайди. Аксарият µолларда у жамиятдаги турли социал 
гуруµлар, жамоалар ва ³атламлар ´ртасидаги зиддиятлардан 
фойдаланиб, беµуда ³он т´килиши ва з´равонлик сиёсатини 
амалга ошириш эвазига сиёсий µокимиятга эришиш й´лида 
µаракатланади. Айнан шундай хусусияти туфайли к´пгина 
социологлар ижтимоий ´згаришларнинг бундай турини 
ё³ламайдилар. Жумладан, Спенсер социал революцияларни 
«жамият хасталиги», деб эътироф этади. Шуни алоµида 
таъкидлаш лозимки, Спенсер революциялар ор³али 
вужудга келадиган социализм тузумига муросасиз, ³арши 
фаолият олиб борган киши б´либ намоён б´лди. Ди³³атга 
сазовор жойи шундаки, у социалистик тузумни µам адолат, 
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µам фойдалилик сифатларидан узо³, деб µисоблади ва уни 
кескин тарзда инкор этиб келди. 

1891 йилда нашр этилган «Эркинликдан ³уллик сари» 
номли асарида «Социализмни инкор этишим сабаби 
уни ю³ори савияда ривожланган давлатнинг ривожини 
т´хтатиши ва уни ёмон µолатда ортга ³араб кетишига 
асос б´лиши билан бо²ли³ ишончга асосланади. Инсон 
табиатини фа³ат ижтимоий интизом асосида, аста-
секинлик билан ´згартириб борилиши яхшилик сари 
шароит яратади»1, деб ёзади. Унинг бу фикрлари 
Россия тарихини янги методологик ёндашувлар асосида 
´рганаётган олимлар томонидан тасди³ланаяпти. Бизнинг 
фикримизча µам Октябрь ин³илоби содир б´лишигача, 
ани³ро²и, Биринчи Жаµон уруши бошланиши арафасида 
Россия империяси дунёнинг етакчи мамлакатларидан бири 
µисобланган. Авваламбор, бу уруш, кейинчалик эса амалга 
оширилган социалистик ин³илоб Спенсер илгари сурган 
формулага мос тарзда Россия давлатини регресс µолатига 
олиб келди. Спенсер ушбу асарида яна бир муµим хулосани 
илгари суради: социализм µар ³андай шаклда ³улликни 
назарда тутади. Бунинг я³³ол далили б´либ мажбурий 
хизматнинг мавжудлиги намоён б´лади. Спенсер XIX аср 
охиридаги ижтимоий-сиёсий вазиятни таµлил ³ила туриб, 
социализмнинг амалга ошиши дунёнинг шу кунгача 
кечирган энг аянчли бахтсизлик кунларидан µисобланиши, 
бу эса шаф³атсиз ижтимоий тузумни вужудга келишига сабаб 
б´лишини башорат ³ила олиши туфайли унинг социологик 
меросига б´лган ³изи³ишларини янада кучайтириб юборди. 

Масалан, уни «Социал статика» асарида революциялар
нинг содир этилиши хал³³а µеч ³андай фойда кел
тирмаслигини таъкидлаб ´тгани бугунги кунда µам 
аµамиятлидир. Хусусан, у шундай ёзган эди: «Революция 

1 Сочиненiя Герберта Спенсера. Подъ общей редакцiй Н.А.Рубакина. //
Опыты научные, политическiе и философскiе. С.-Петербургъ: «Издатель», 
1900, Томъ III. –С.270.
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й´ли билан хал³ ´з µукуматини ³айтадан тузиши мумкин, 
лекин у ´з-´зини ´згартира олмайди. У фа³ат бу давр 
µодисасининг µис-µаяжонли таъсири остида бир оз, нис
батан ´згариши мумкин. Лекин аслида бу хал³нинг аъзо
лари илгари ³андай б´лган б´лсалар, шундайликларича 
³оладилар. Улар онгидаги эски жараёнлар ³айта тикланади. 
Зеро, µис-туй²у ²алаёни тугаши билан илгариги даъволар 
µам, ло³айдликлар µам яна пайдо б´лади»1.

Маълумки, Россия империясида 1917 йилда содир этилган 
социал революция умумжаµон ми³ёсидаги геосиёсий 
вазиятни тубдан ´згартириб юборди. Ушбу революция 
Спенсернинг ю³орида илгари сурган илмий башоратлари 
на³адар асосли эканлигини т´ли³ µолда исботлади. Россия 
империяси таркибида б´лган Туркистон ´лкаси хал³лари 
µам бу жараёнларнинг салбий о³ибатларини ´з бошларидан 
кечирдилар. Жумладан, замонавий ¤збекистон тарихидаги 
к´пгина «³ора до²лар» айнан ушбу революция таъсири 
билан бевосита бо²ли³дир. Узо³ йиллар давомида соби³ 
Иттифо³нинг бош³а республикалари, айни³са, Болти³б´йи 
республикаларига ³араганда ижтимоий-и³тисодий жиµатдан 
³оло³ б´либ келишимиз, мамлакатимиз и³тисодининг 
диверсификациялашмагани, уни деярли т´ли³ µолда арзон 
хомашё етиштиришга й´налтирилгани, бугунги кунда 
юзага келган жиддий экологик муаммолар, айни³са Орол 
денгизи муаммолари ́ ша даврнинг салбий µодисалари билан 
чамбарчас бо²ли³ликда б´лган, деб изоµлашимиз манти³ан 
т´²ридир. Бунинг асосий сабабларидан бири шундаки, 
мамлакатимиз ´з тарихий тара³³иёт й´лида капиталистик 
даврни босиб ́ тишга улгурмади. Боз устига, соби³ Иттифо³да 
коммунистик мафкура таъсири остида олиб борилган турли 
жиµатлардаги тад³и³отлар µам Г.Спенсер таълимотини 
тан³ид ³илишга й´налтирилган эди ва о³ибатда биз 
социал эволюция назариясида ижтимоий тара³³иётнинг 

1 Спенсер Г. Социальная статика / Пер. с англ. – Киев: Гама-Принт, 
2013. –С.244.
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афзалликлари µа³идаги асослаб берилган илмий-социологик 
маълумотларга эга б´лмадик. Болти³б´йи республикалари 
эса биздан фар³ли ́ ларо³, 1940 йилгача, яъни «Риббентроп-
Молотов» (1939 йилнинг 23 августида имзоланган) пакти 
кучга киритилишига ³адар муста³ил давлат сифатида 
мавжуд б´либ келдилар ва уларнинг аµолиси оз муддат 
б´лса-да капитализм шароитларида яшашга улгурди. 
Агарда капитализм саноатлашиш, илм-фан тара³³иёти, 
урбанизация каби муµим социал жараёнларнинг таъсирида 
шиддат билан ривожланаётган жамият тури µисобланар 
экан, бизнинг минта³а эса чоризм империясининг бир ³оло³ 
´лкаси сифатида хал³имизнинг хоµиш-иродасига зид тарзда, 
мажбуран революцион ´згаришлар томон буриб юборилди. 
Демак, биз ́ з тарихий ривожланишимиз даврида эволюцион 
й´лдан атайлаб четга суриб чи³арилдик. Пировардида эса бу 
µодиса хал³имизнинг та³дирига ´зининг жиддий ва аянчли 
таъсирларини к´рсатишга улгурди. Лекин µозирда бундай 
салбий «ижтимоий мерос» таъсирларидан йиро³лашиб 
боришимиз туфайли мамлакатимиз µаётида улкан ижобий 
´згаришлар бошланди. 

Ю³орида илмий мероси таµлил ³илинган 
мутафаккирларнинг ижтимоий-фалсафий ва социологик 
назарияларига таяниш µамда уларни бугунги кун 
шароитларидан келиб чи³³ан µолда, тан³идий руµда 
тад³и³ этиш асосида биз ижтимоий тара³³иёт тушунчасига 
³уйидаги социологик таърифимизни беришга жазм этдик: 
ижтимоий тара³³иёт – бу кишиларнинг моддий ва маънавий 
омилларни рационаллик асосида жамият µаётининг барча 
соµаларини ислоµ ³илишга й´налтирилган бунёдкорлик 
фаолиятининг амалий натижасидир. 

Ю³орида ³айд ³илиб ´тилган ижтимоий ´згаришлар 
жараёнининг эволюцион ёки революцион ёндашувлар 
таъсирида кечиши жамиятдаги мавжуд ижтимоий-сиёсий 
вазиятларнинг хусусиятларига бевосита бо²ли³ б´лади. Агарда 
сиёсий партияларнинг раµбарлари авантюристик-утопик 
турдаги фикрлашга мойил б´лсалар, улар мавжуд ижтимоий-
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и³тисодий муаммолардан фойдаланиб, µокимиятга 
эришишнинг осон й´ли сифатида революцияларни амалга 
оширишга раµбарлик ³иладилар. Шу ну³таи назардан 
³араганда, тани³ли немис давлат арбоби – Отто фон 
Бисмарк «революцияни даµолар тайёрлашади, романтиклар 
(хаёлпарастлар) амалга оширишади ва унинг самарасидан 
эса муттаµамлар фойдаланишади», деб бежиз айтмагандек 
туюлади. 

Ижтимоий кескинликларнинг сабабларини чу³ур 
мулоµаза ³илиш асносида стратегик ³арорларни ³абул 
³илаётган прагматик раµбарлар революцияларни амалга 
оширувчилардан фар³и ´ларо³, «етти ´лчаб, бир кесиш 
лозим» тамойилига ³атъий риоя ³илиб, жамият µаётини 
´з ички ³онуниятлари асосида, бос³ичма-бос³ич тарзда 
ислоµ ³илишга интиладилар. Худди шундай омилнинг 
таъсирида мамлакатимиз раµбарияти инсон ва унинг онгли-
тадрижий фаолияти, юксак савиядаги ахло³ий сифатлари 
ижтимоий-и³тисодий ислоµотлар муваффа³иятининг 
асосий гарови б´либ хизмат ³илишига асосий эътиборни 
³аратмо³да. Дарµа³и³ат, ¤збекистон раµбарияти ижтимоий 
тара³³иётнинг ´зига хос й´лини белгилаб, эркин, обод 
ва фаровон жамият ³уриш ма³садида революцион 
´згаришлардан йиро³ б´лган µолда эволюцион ´згаришлар 
асосидаги «´збек миллий ривожланиш модели»нинг 
стратегиясини ишлаб чи³ди. Ушбу ривожланиш модели 
хал³имизнинг к´п асрлик тарихий хусусиятларини т´ли³ 
ифодалай олгани туфайли бугунги кунда ижтимоий µаётнинг 
турли соµаларида эришаётган юту³ларимизниг амалий 
исботи б´либ хизмат ³илмо³да. Замонавий шароитларда 
мазкур ривожланиш модели янада такомиллашиб бормо³да. 
«Айни ва³тда, бугунги глобаллашув даврида жаµон 
ми³ёсида чу³ур молиявий-и³тисодий ин³ироз давом 
этаётган, ра³обат тобора кучайиб бораётган кескин бир 
шароитда биз мамлакатимиз босиб ´тган тара³³иёт й´лини 
µар томонлама таµлил ³илиб, давлатимизни бар³арор ва 
жадал суръатлар билан ривожлантириш, олиб борилаётган 
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ислоµотлар самарасини янада ошириш ма³садида 2017–2021 
йилларда ¤збекистон Республикасини ривожлантиришнинг 
бешта устувор й´налиши б´йича ¥аракатлар стратегиясини 
ишлаб чи³дик»1.

Мамлакатимиз ижтимоий тара³³иётини янада юксак 
даражага олиб чи³ишда пала-партишлик, ижтимоий 
интизомсизликка асосланган ин³илобий ´згаришлар эмас, 
балки хал³имизнинг миллий руµиятига т´ла мос келадиган 
ёндашувларга таянган бунёдкорлик µаракатларимиз бош 
омил б´либ хизмат ³илади. Мазкур ма³садга эришиш 
эса давлатимизнинг устувор вазифаларидан µисобланади. 
Мамлакатимиз Президенти Ш.М.Мирзиёевнинг 2018 
йил 28 декабрида Олий Мажлисга Мурожаатида кириб 
келаётган 2019 йилни «Фаол инвестициялар ва ижтимоий 
ривожланиш йили», деб эълон ³илгани µам бежиз эмасдир. 
Зеро, дунёнинг ривожланган мамлакатларининг йирик 
сармоядорлари айнан ´з ички ³онуниятлари асосида, 
бар³арор тарзда ривожланаётган мамлакатимиз и³тисодига 
´з инвестицияларини киритишлари биз танлаган ижтимоий 
тара³³иёт й´ли т´²ри эканлигининг амалий исботидир. 

2 §. Шар³ мутафаккирларининг таълимотларида 
рационализм тамойилининг ´рни

Кишилик жамияти тарихида мунтазам тарзда ´рганилиб 
келинаётган мураккаб муаммолар сирасига биринчи 
навбатда кишиларнинг тафаккур ³илиш масалаларини 
тааллу³ли, деб µисоблаш илмий ну³таи назардан ³араганда 
асосли ва манти³ан т´²ридир. Зеро, тафаккур муаммоси 
инсониятнинг энг ³адимий масалаларидан µисобланиб, 
унинг фалсафа фани доирасидаги тад³и³отлари антик 
даврдан бошлаб тизимли равишда шакллана бошланди 
ва аста-секинлик билан ривожланиб борди. Фалсафий 

1 Мирзиёев Ш.М. Адабиёт ва санъат, маданиятни ривожлантириш – 
хал³имиз маънавий оламини юксалтиришнинг мустаµкам пойдеворидир.// 
Хал³имизнинг розилиги бизнинг фаолиятимизга берилган энг олий 
баµодир. – Тошкент, 2018. «¤збекистон». 2-жилд. 178-б.
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тад³и³отларда мазкур масала µам онтологик, µам гноселогия 
жиµатларда таµлил этилади. Чунки µар ³андай фалсафий 
таълимот таг-заминида борли³ ва тафаккурнинг ´заро 
муносабатларига тааллу³ли б´лган фундаментал саволлар 
ётади. Бу илмий анъана ´зининг узо³ асрлик тарихига эга 
ва пировардида, фалсафа фанининг эволюцияси жараёнида 
тафаккур масалалари таµлили б´йича бир-биридан кескин 
фар³ ³иладиган, турли-туман методологик ёндашувлар 
шаклланиб, уларнинг асосчилари муаммони ´з илмий 
³арашларининг хусусиятларидан келиб чи³иб ´ргандилар. 

Антик дунёнинг «олтин даври» мутафаккирлари ´з 
асарларида тафаккурга оид масалалар таµлилига алоµида 
эътибор ³аратдилар. Бу даврнинг энг тани³ли ³омусий 
мутафаккирларидан µисобланадиган, бир ³атор фанларнинг 
асосчиси – Аристотель µам инсоннинг тафаккур ³илиш 
фаолиятини атрофлича тад³и³ ³илишга µаракат ³илди. 
Платоннинг ²оялар µа³идаги таълимотига нисбатан 
тан³идий жиµатларда ёзган машµур «Метафизика» асарида 
у тафаккурни кишининг фаолиятида мавжуд б´лишини 
эътироф этади. «Шундай ³илиб, шубµасиз тарзда, 
мавжудликнинг имкониятда намоён б´лиши фаолият 
ор³али ани³ланади. Бунинг сабаби шундаки, тафаккур – бу 
фаолиятдир. Демак, шундай маънода имконият фаолиятнинг 
измида б´лади»1.

Тафаккурнинг фалсафий таµлилига таяниб, социологик 
адабиётларда рационализм тушунчасига ³уйидагича 
таъриф берилган: «рационализм лотинча «ratio» с´зидан 
олинган б´либ, у а³л, о³илона, а³лга таяниш каби 
маъноларни англатади»2. Мазкур тушунча кейинчалик 
билиш жараёнининг муµим тамойилига айланди ва унинг 
ёрдамида табиат µамда жамият µодисалари чу³ур таµлил 

1 Аристотель. Метафизика// Сочинения в четырех томах. Том 1.– Москва: 
«Мысль», 1976. –С.249.
2 Современная западная социология. Словарь. – Москва: «Полит
литература», 1990. –С. 287.
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³илина бошланди. Натижада фалсафа фанида «рационал 
билиш» номли методологик ёндашув шаклланди. Аста-
секинлик билан Шар³да µам, ¢арбда µам ´з таълимотларини 
рационаллик асосида ишлаб чи³³ан мутафаккирлар сони 
к´пая борди. Шар³ ижтимоий-фалсафий фикр тарихида ай
нан жамият муаммоларини рационализм тамойили асоси
да тад³и³ ³илиш устувор й´налиш µисобланган. Хусусан, 
Аристотелнинг ²оявий шогирди – «Иккинчи устоз», яъни Абу 
Наср Форобий µам ´зининг бир ³атор фундаментал асарла
рида рационализм тамойилининг таµлилига асосий эътибори
ни ³аратган. £озо²истонлик тани³ли форобийшунос олим
лар – Б.Г. Гафуров ва А.X. Касымжановнинг µа³ли равишда 
таъкидлашларича, Форобий гносеологиясида муµим ´рин 
тутган рационалистик ёндашув у томондан ишлаб чи³илган 
социологик таълимотда µам ´з аксини топган. Жумладан, 
Форобий а³лни куч сифатида таърифлаб, у инсоннинг барча 
муаммоларини µал ³илишга ³одир, деб µисоблайди1. 

Форобий инсон а³л-идрокини таш³и дунё ва ´зини 
билишнинг чегара билмайдиган имкониятлари сифатида 
тал³ин ³илади. «Модомики, одам ³атор бахт-саодатга эга 
экан, уларнинг айримлари к´про³, бош³алари эса камро³ 
аµамият касб этади. Боз устига, одамдаги мазкур неъматлар 
ичидаги энг улу²и б´либ а³л намоён б´лади. Зеро, айнан 
а³л одамни одам б´лишига хизмат ³илди. Дарво³е, ушбу 
неъматнинг татби³ини амалга ошираётган санъат одамнинг 
а³ли б´либ, у унинг учун неъматларнинг энг олийдир. А³л 
с´зи инсоннинг бирор-бир нарсани ´з тафаккури билан 
билишини англатади ва ³адимги одамлар уни нут³, деб µам 
таърифлашган»2.

Машµур китоби – «Фозил одамлар шаµри» ва бош³а 
бир ³атор асарларида ´з ижтимоий-сиёсий таълимотини 

1 Гафуров Б.Г., Касымжанов А.X. О социально-этических воззрениях Аль-
Фараби. // Абу Наср Фараби. Социально-этические трактаты. – Алма-
Ата: «Наука», 1973. – XXV.
2 Абу Наср Фараби. О достижения счастья. // Социально-этические 
трактаты. – Алма-Ата: «Наука», 1973. –С.37–38.
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ишлаб чи³ар экан, Форобий µатто жамиятнинг вужудга 
келиши µам кишиларнинг ´заро бирга яшаш заруриятини 
´з тафаккурлари билан англаб етганликларининг µосили 
эканлигига эътибор ³аратиб ́ тган. «¥ар бир инсон ́ з табиати 
билан шундай тузилганки, у яшаш ва олий даражадаги 
етукликка эришмо³ учун к´п нарсаларга муµтож б´лади, 
у бир ´зи бундай нарсаларни ³´лга кирита олмайди, уларга 
эга б´лиш учун инсонлар жамоасига эµтиёж ту²илади. Шу 
сабабли яшаш учун зарур б´лган, кишиларни бир-бирларига 
етказиб берувчи ва ´заро ёрдамлашувчи к´п кишиларнинг 
бирлашуви ор³алигина одам ´з табиати б´йича интилган 
етукликка эришуви мумкин. Бундай жамоа аъзоларининг 
фаолияти бир бутун µолда уларнинг µар бирига яшаш ва 
етукликка эришув учун зарур б´лган нарсаларни етказиб 
беради. Шунинг учун инсон шахслари к´пайдилар ва 
ернинг аµоли яшайдиган ³исмига ´рнашдилар, натижада 
инсон жамоаси вужудга келди»1. 

Буюк энциклопедист олим миллатларнинг ´зига хос 
ментал хусусиятларини ани³лашнинг ноанъанавий й´лини 
таклиф ³илди. Унинг фикрича, хал³лар ´з дунё³арашлари 
билан бир-бирларидан ³уйидаги 3 та сифатий к´риниш 
ор³али фар³ланадилар:

1. Табиий к´никмалар ва ахло³. 
2. Характер. 
3. Тил. 
Форобий бу учта сифатнинг пайдо б´лиш сабабларини 

µам излаб топишга µаракат ³илади. Унингча, уларнинг 
хусусиятлари у ёки бу хал³нинг яшаб турган жу²рофий 
муµити билан бо²ли³дир, шунингдек, сув, µаво, ́ симликлар 
ва турли хилдаги моддалардан фойдаланиш µам шу муµит 
ор³али намоён б´лади2. ¥а³и³атан µам табиий муµит 
кишининг а³лий ва руµий µолатига жиддий таъсир 

1 Абу Наср Форобий. Фозил одамлар шаµри. – Тошкент: «Абдулла 
£одирий номидаги хал³ мероси нашриёти», 1993. 186-б.
2 ¤ша ерда. –С.109–111
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к´рсатиши бугунги кун тажрибасидан µам яхши маълум. 
Шу ерда муµим бир µолатга эътибор ³аратиш лозим б´лади. 
Абу Наср Форобий мазкур ил²ор фикрларини XIX асрда 
фаолият олиб борган тани³ли француз олими Виктор 
Кузен (1792–1867)дан анча олдин илгари суришга муваффа³ 
б´лганини к´ришимиз мумкин. «Менга мамлакатнинг 
картаси, унинг к´риниши, и³лими, суви, µавоси – жисмоний 
географиясининг барчасини; унинг табиий бойликлари, 
´симликлари, µайвонот оламини беринг ва мен бу мамлакат 
одами ³андайлигини, тарихда бу мамлакат ³андай роль 
´йнашини тасодиф сифатида эмас, балки ³онуниятга 
асосланиб, нафа³ат бир даврдаги, балки µамма даврдаги 
µолатини айтиб беришга журъат этаман», – деб ёзган эди, 
Виктор Кузен1. 

Аммо, ди³³атга сазоворлиги шундаки, Форобий давлат 
ва жамият ³урилишида табиий омилларга µал ³илувчи 
хусусиятни бермайди. Аксинча, инсонларнинг а³лий 
салоµияти бу жараёнда етакчи ролни ´йнайди. Айнан 
шунинг учун жамият аъзоларининг рационал фикрлаш 
³обилияти шаµар-давлатнинг тара³³иётини белгилайди. 
Т´²ри, бунда албатта табиий-µудудий бойликлар µам ´зига 
яраша аµамият касб этади. Форобийнинг мазкур хулосалари 
айнан бизнинг замонамиз шароитлари учун аталгандек 
туюлади. 

Дарµа³и³ат, жаµоннинг ривожланган мамлакатлари 
тажрибасидан яхши маълумки, ижтимоий тара³³иётни 
таъминлашда маънавий омиллар аксарият µолларда 
доминантлик ³илмо³да. Бу фикрларимизга замонавий 
Япониянинг тажрибасини мисол ³илиб келтиришимиз 
мумкин. Масалан, бу мамлакат жуда мураккаб географик 
хусусиятга эга. Авваламбор, у ´та ³алтис сейсмик 
µудудга жойлашган, иккинчидан эса табиий фойдали 
³азилмаларининг захираси жуда чекланган µажмдадир. 

1 История буржуазной социологии XIX начала XX века. – Москва: 
«Наука», 1979. –С.59.
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Лекин аµолисининг юксак савиядаги рационал тафаккур 
³илишининг маµсули б´лган маънавий-интеллектуал 
салоµият бу давлатнинг Иккинчи Жаµон урушидан кейинги 
мураккаб ижтимоий-и³тисодий ³ийинчиликларни тез 
фурсатларда бартараф ³илиб, дунёнинг ривожланган, 
пеш³адам мамлакатларидан бирига айланишида белгиловчи 
омил б´либ хизмат ³илгани бугунги кунда маълумдир.

Форобийнинг рационализм тамойили асосида ишлаб 
чи³³ан социологик ³арашларига яна мурожаат ³илсак, 
шундай муµим µолатга дуч келамизки, у давлатнинг социал 
институт сифатидаги сермаµсул фаолияти фу³аролар 
ва давлат раµбари келишувининг натижаси эканлигини 
онгли тарзда англаб етишлари ор³али намоён б´лишини 
эътироф этади. Форобийнинг манти³ий-рационалликка 
асосланган мазкур таълимоти ´зининг илмий-амалий 
татби³ини замонавий ¤збекистон тажрибасида т´ли³ 
топди дейишимизга етарлича асос мавжуд. ¤збекистоннинг 
Биринчи Президенти И.А.Каримов ´зининг раµбарлик 
фаолияти давомида µамиша хал³нинг хоµиш-иродасини 
ифода этиб келгани туфайли мамлакатнинг турли 
миллатлардан ташкил топган, турли конфессияларга 
тааллу³ли б´лган аµолиси ва давлат раµбари ´ртасида 
´заро ишонч, келишув ва µамфикрлик мужассамлашган 
эди, десак мубола²а б´лмайди. Бу ´зига хос миллий анъана 
бугунги кунда µам ворислик асосида, изчил тарзда давом 
этаётганини кузатишимиз мумкин. Давлатимизнинг янги 
раµбари Ш.М.Мирзиёев ´з вазифасига киришиши билано³ 
хал³ билан доимий ва бевосита муло³отда б´лиш, фа³ат хал³ 
манфаатлари учун фаолият олиб боришни барча даражадаги 
раµбарлар учун устувор вазифа сифатида белгилаб берди. 

«Биз мамлакат µаётига доир µар бир ³арорни хал³имиз 
билан маслаµатлашиб, бевосита муло³от асосида ³абул ³ил
мо³дамиз. «Хал³ давлат идораларига эмас, балки давлат идо
ралари хал³имизга хизмат ³илиши керак» деган ²оя бу бо
рада фаолиятимиз мезонига айланмо³да. Давлат ходимлари, 
аввало, биринчи раµбарлар фа³ат кабинетда ´тирмасдан, 
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жойларга бориб, аµолини безовта ³илаётган энг долзарб 
муаммоларнинг амалий ечими билан шу²улланмо³да»1. 

Бундай ха³чил сиёсатни изчил ва тизимли тарзда олиб 
бориш эса ¤збекистон хал³ининг мамлакат раµбариятига 
б´лган ишончини янада кучайтирди деган фикрни дадил 
илгари суришимиз мумкин б´лади. Айнан мамлакатимиз 
раµбарияти томонидан мувофи³лаштирилаётган ушбу 
мустаµкам ´заро ишонч, келишув ва µамфикрлик асосидаги 
бунёдкорлик µаракатлари жаµон µамжамияти томонидан 
эътироф этилаётган ижтимоий тара³³иётимизнинг бош 
омилларидан µисобланади. 

Яна мамлакатимиз ижтимоий µаётига мурожаат ³илсак, 
Форобийнинг рационалистик фикрларини замонавий 
татби³ига р´барґ келамиз. Чунончи, мамлакатимизда 
яратилаётган улкан моддий бойликлар мутла³ тарзда 
хал³имизнинг юксак маънавий салоµиятининг µосилидир. 
Форобий жамият тара³³иётини фа³атгина ижтимоий 
фойдали меµнатнинг салмо²и билан ´лчайди. Ундан 
таш³ари ахло³ий омиллар µам ижтимоий тара³³иётнинг 
муµим омилларидан µисобланади. ¤зининг юнонистонлик 
устозлари каби Форобий µам ´з идеал жамиятининг 
социал структурасини ишлаб чи³ди. Унингча, бош³ариш 
ва б´йсуниш тамойиллари идеал жамиятнинг табиий 
бир таркибий ³исмидир. Бош³арув фаолиятини амалга 
оширишнинг рационал шарти бевосита давлат бошли²ига 
³´йиладиган талаблардан келиб чи³ади. Форобий раци
оналлик тамойилидан келиб чи³³ан µолда идеал давлат 
бошли²ига 12 та талабни ³´яди: саломатлик, фаросатлилик, 
кучли хотира, зукколик, ноти³лик, маърифатга интилиш, 
нафсни жиловлаш, µа³и³атга муµаббат, ориятлилик, мол-
дунё кетидан ³увмаслик, адолатпарварлик, ³атъийлик ва 
жасурлик2. 

1 http://president.uz/uz/lists/view/1371
2 Абу Наср Форобий. Фозил одамлар шаµри. – Тошкент: «Абдулла 
£одирий номидаги хал³ мероси нашриёти», 1993. 159–160-б.
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Шаµар бошли²ининг ́ рни ва роли унда мужасcамлашган 
ушбу сифатларнинг салмо²и билан ´лчанади. Шунинг учун 
бу сифатларнинг характери туфайли раµбар бир, икки, бир 
неча одам ёки хал³ томонидан сайланадиган шахс б´лиши 
мумкин. Идеал давлатнинг идеал раµбарини тасвирлаб 
берар экан, Форобий бир одамнинг шунча сифатга эга 
б´лиши жуда мураккаб эканлигини эътироф ³илади. 
Шунинг учун табиатдан шундай хусусиятга эга б´лган 
инсонлар жуда кам учрайдилар. Шу сабабдан Форобий 
раµбарлика бир одамни эмас, балки икки ва ундан к´про³ 
инсонларни таклиф ³илади1. Фикримизча, унинг рационал 
фикрлашга асосланган бундай ²оялари µозирги даврдаги 
ижро этувчи µокимият – Вазирлар Маµкамасининг 
тузилишини англатгандек б´лади. Дарµа³и³ат, замонавий 
давлат бош³арувига ´з соµасининг етук мутахассисларини 
жалб этилиш анъаналари Форобий таълимотидан 
бери келмо³да десак сира мубола²а б´лмайди. Лекин у 
барибир бир одамнинг, кучли шахснинг раµбарлигига 
´з мойиллигини билдиради. Раµбариятнинг сонидан 
³атъи назар номзодларни ажратиб олиш мезони ³илиб, 
Форобий интеллектуал, ахло³ий сифатларни алоµида 
ажратиб к´рсатади. Унинг таъбирича, давлат бошли²и 
лавозимига маълумотли феодаллар ёки рационал даражада 
фикрлайдиган ил²ор зиёлилар лойи³дирлар. 

Социология фанининг асосчиларидан бири сифатида 
эътироф ³илинадиган, 1332 йилда Тунисда ту²илган, 
Шар³нинг яна бир машµур мутафаккири Ибн Халдун 
µам тафаккур масалалари таµлилига алоµида эътибор 
³аратган. ¤зининг «Му³аддима» асарида айнан тафаккур 
³илиш хусусияти туфайли инсон илм ва µунарга эга б´либ, 
унинг ёрдамида бош³а махлу³отлардан ажралиб туриши 

1 Холбеков А. Бош³арув социологияси. – Тошкент: «Академия», 2007. 
49–51-б.



32

ва улардан улу²ро³ ма³омда б´лишини таъкидлайди1. 
Мутафаккир мазкур асарида Форобий фикрларини давом 
эттириб, инсонларнинг жамиятга бирлашуви уларнинг ´з 
µаётий эµтиёжларини ³ондириш зарурияти туфайли содир 
б´лишини тасди³лайди. 

Жумладан, бу µодисани ³уйидаги фикрлари билан 
асослайди. «Одам ´з табиатига мувофи³ ижтимоий 
мавжудотдир, яъни уни бош³а кишилар билан ´заро 
бирлашуви зуруриятдир. Бундай бирлашувни ифодалаш 
учун улар шаµар с´зини ишлатишади. Бу эса ижтимоий 
µаётнинг маъноси б´либ, унинг тал³ини ³уйидагичадир: 
Аллоµ (унга µамд-санолар б´лсин!) одамни шундай ³илиб 
яратдики, унинг µаёти ва мавжудлигини ози³-ов³атларсиз 
тасаввур ³илиб б´лмайди. Парвардигор одамни унга берган 
а³л билан бундай емакка эришиш к´никмаларини излаб 
топишга ³одир ³илди»2.

Аммо, зарур ноз-неъматларга эришишга ёл²из одамнинг 
жисмоний имкониятлари етишмайди. Зеро, бу жараён 
мураккаб б´либ, у бир нечта бос³ични та³озо этади. 
Масалан, нон неъматига эришиш учун фа³ат бу²дой 
бошо²ига эга б´лиш кифоя ³илинмайди. Дастлаб уни 
янчиб, ун µолатига келтириш, кейин бу ундан хамир ³ориш 
ва ниµоят, нонни ёпиш талаб ³илинади. Бу ишларнинг 
барчаси эса турли хил асбоб-ускуналарни та³озо этади. 
Шунинг учун бунча юмушларни бир кишининг кучи билан 
бажариш имкониятлари мавжуд эмаслиги туфайли уни 
шундай неъматларга эришиш пайида б´лган бош³а кишилар 
билан бирлашиши зарур. Демак, биз бундай шароитда инсон 
µаёт фаолиятининг дебочаси сифатида унга берилган а³л 
неъмати µодисаси билан дуч келаяпмиз. 

1 Ибн-Халдун. Введение (фрагменты). Перевод С.М. Бациевой. // Из
бранные произведения мыслителей стран Ближнего и Среднего Востока 
IX–XIV вв. Составители: С.Н. Григорян и А.В. Сагадеев. – Москва: Изд. 
Социально-экономической литературы. 1961. –С. 562.
2 ¤ша ерда. –С.563.
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Ибн Халдун инсоннинг хавф-хатардан са³ланишида ва 
бунда а³лнинг ´рнига катта эътибор ³аратишида µаётий 
мисолларга таяниши таµсинга лойи³дир. Унинг фикрича, 
одам жисмоний жиµатдан ³араганда µайвонлардан 
анча заифдир. Масалан, от, эшак, бу³а, арслон, фил ва 
µоказоларнинг кучи одамнинг кучидан бир неча баробар 
к´пдир. Махлу³лар ´ртасидаги душманлик ва адоват 
табиий µодиса б´лгани учун Худо уларнинг тана аъзоларини 
бош³алар µамласидан са³ланишга мослаб яратган. Одамга 
эса бунинг учун тафаккур ва ³´лни ато этди. Одамнинг 
³´ли тафаккур ёрдамида µунармандчиликка мослашади 
ва у µайвонларнинг тана аъзоларидек µимоя воситалари 
каби муµофаза ³уролларини яратади. Масалан, найза 
шохни, ³илич ´ткир чангални, ³ал³он ³алин терини ва 
µоказоларнинг ´рнини босади. Лекин унинг ёл²из ´зи 
бундай мудофаа воситалари билан µайвонлар, айни³са, 
йирт³ичлар таµдидидан µимоялана олмайди. Чунки бир 
одамнинг кучи шунча ми³дордаги хавфсизлик воситалари
ни ишлаб чи³аришга сира етмайди. Зеро, бундай µимоя 
³уролларини ишлаб чи³ариш к´пгина µунармандчилик 
соµасининг иштирокини та³озо этади. Бундай µолатни биз 
Форобийнинг ³арашларида µам кузатган эдик. Фикримизча, 
унинг таълимотидан яхши хабардор б´лган Ибн Халдун ´з 
илмий ³арашларини ишлаб чи³ишда бевосита Форобий 
фикрларига µам таянган, деб µисоблашга т´ли³ асос мавжуд.

Ибн Халдуннинг ю³оридаги фикрларидан маълум 
б´лаяптики, одамдаги энг муµим имконият – бу ундаги 
фикрлаш ³обилиятидир. Шу ерда соби³ тоталитар тузум 
даврида унинг илмий фаолияти материалистик тал³ин 
негизида таµлил этилганини таъкидлаш лозим. Гґёки, 
у ´з таълимотининг асосларини ишлаб чи³ишда, яъни 
табиат ва жамият муносабатларини таµлил этиш учун 
илоµиятга рамзий маънода мурожаат ³илишни амалга 
ошириб, амалда эса моддиюнчилик тамойилига риоя 
³илган деган асоссиз иддаолар билан дуч келамиз. 
Ґатто, унинг таълимоти В.И.Ленинни µам ³изи³тириб, 
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у «Шар³да бундай мутафаккирлар яна б´лганми?» деган 
саволни берган, деб даъво ³илинишини айрим олимлар 
´з асарларида к´рсатиб ´тганлар1. ¥олбуки, у ´зининг 
µар бир муµим фикрларини изµор этишда илоµиётни 
зикр этади ва ³уйидаги мулоµазалари уни материалистик 
таълимотдан узо³лигини к´рсатади. «А³л ва руµ жисмсиз 
ва номоддийдирлар»2.

Унинг асарларида илгари сурилган илмий хулосаларнинг 
мазмуни ва ́ зига хослигини холис тарзда тушуниб етишимиз 
учун эса бу асарлардан т´ли³ хабардор б´лиш талаб этилади. 
Бахтга ³арши, унинг асарлари ´збек тилига µали таржима 
³илинмаган. Биз ´з тад³и³отларимиз, жумладан мазкур 
монография ишини тайёрлашда ´тган асарнинг 60–80 
йилларида рус тилида чоп этилган адабиётларга мурожаат 
³илаяпмиз. ¥олбуки, ´ша даврда µам Ибн Халдуннинг 
асарлари т´ли³ нашр этилмаган, фа³ат айрим асарларидан 
парчалар келтирилиб, улар рус тилига таржима ³илинган. 
Лекин улардан маълум бир маънода, бирламчи манба сифа
тида фойдаланишимиз мумкин, албатта. «Му³аддима»да 
яна бир жиµат ́ зининг муµимлиги билан ажралиб туришига 
эътиборни ³аратмо³чимиз. Асарда Ибн Халдун одам зоти
ни авваламбор, µайвонот оламидан унга берилган фикрлаш 
³обилияти туфайли кескин фар³ ³илишини таъкидлаб, 
ундаги тафаккурни 3 та турга ажратади. 

Биринчиси, одамнинг табиий ва кишилар томонидан 
´рнатилган таш³и µодисаларнинг тартибини англаши 
ор³али ´з хатти-µаракатларини бош³аришга ³одир 
б´лишига й´налтирилган. Тафаккурнинг бу тури одам 
тасаввурларининг катта ³исмини ́ зида мужассамлаштирган 
б´либ, у «фар³лайдиган ³обилият», деб номланади. 
Унинг шарофати билан одам ´з турмуш эµтиёжлари учун 

1 Игнатенко А.А. Ибн-Халдун. – Москва: «Мысль». 1980. –С.7–8.
2 Ибн-Халдун. Введение (фрагменты). Перевод С.М. Бациевой. // 
Избранные произведения мыслителей стран Ближнего и Среднего Востока 
IX–XIV вв. Составители: С.Н. Григорян и А.В. Сагадеев. – Москва: Изд. 
Социально-экономической литературы, 1961. –С.616.
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зарур б´ладиган воситаларга эга б´лади ва µаётидаги 
фойдалиликни зарарлиликдан фар³ ³илишга эришади. 

Иккинчиси, унга мувофи³, одам кишилик жамиятида 
´рнатилган дунё³араш ва тартиб-³оидаларга амал ³илади. 
Бундай тартиб-³оидаларнинг катта ³исми µаётий тажриба 
негизида, давомли тарзда шундай ташкил этиладики, 
пировардида улар инсонларга фойда келтиради. Шу 
туфайли у тажрибавий тафаккур, деб номланади. ¥озирги 
кун социологиясида бу µолат ижтимоийлашув жараёни 
сифатида таърифланиши бежиз эмас экан.

Учинчиси, билишда ёки бирор-бир нарса µа³идаги 
фикрни юзага чи³аришда фойда келтиради. Бунда µиссий 
идрок ³илиш ва µаракат билан бевосита бо²ли³ эмас. 
Тафаккурнинг ушбу тури – мушоµадага асосланган, яъни 
абстракт тафаккурдир1.

Ибн Халдуннинг фикрича, одамнинг уни ´раб турган 
оламдаги µеч бир хатти-µаракати µар ³андай нарсанинг 
бош³аси билан бо²ли³лигининг сабабини дастлабки 
тасаввурни шакллантирмасдан амалга оширилишининг 
иложи й´³дир. Фа³ат шундай мулоµазадан кейин одам 
муайян µаракат содир ³илиши мумкин. Одамнинг 
тафаккур ³илиш ³обилияти туфайли унга ердаги барча 
жониворлар б´йсундирилганини Ибн Халдун £уръон 
ояти асосида таъкидлайди. Демак, унинг фикрича одам 
´зида мужассамлашган фикрлаш сифати билан бош³а 
махлу³отлардан фар³ ³илар экан, кишилар ´ртасидаги 
фар³ µам айнан тафаккур ³илишнинг даражаси асосида 
´рнатилади. Зеро, у ёки бу одамнинг µодисаларнинг 
сабаби, о³ибати ва кетма-кетлигини ³анчалик даражада 
фикрлаши ор³али кузатиб боришига ³араб, унинг а³л кучи 
ани³ланади2. 

1 Ибн-Халдун. Введение (фрагменты). Перевод С.М. Бациевой. // 
Избранные произведения мыслителей стран Ближнего и Среднего Востока 
IX–XIV вв. Составители: С.Н. Григорян и А.В. Сагадеев. – Москва: Изд. 
Социально-экономической литературы, 1961. –С.612.
2 ¤ша ерда. –С.614.
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Ибн Халдуннинг фикрича, шундай одамлар борки, улар 
бир-биридан кейин келадиган икки ёки уч µодисанинг 
´заро сабабли бо²ли³лигини тасаввур ³ила оладилар. Айрим 
кишилар эса шундай µолатдаги беш ёки олтита µодисанинг 
ало³асини ́ з тафаккурлари ила кузата оладилар. Айнан ́ шалар 
а³лнинг энг ю³ори даражадаги кучига эга µисобланадилар1.

Абу Наср Форобийнинг кишилардаги фикрлаш 
³обилиятининг маµсули б´лган ривожланиш жараёнига 
табиий и³лимнинг таъсири µа³идаги ´зига хос ёндашуви 
µам Ибн Халдун томонидан ижодий тарзда, янада юксак 
савияга к´тарилган десак, сира мубола²а б´лмайди. 
Агарда Форобий табиий к´никма ва ахло³, характер ва 
тилни кишилардаги фикрлаш салоµиятини оширувчи 
µамда жамият ривожининг ´зига хос омили, деб эътироф 
³илса, Ибн Халдун эса и³лимларнинг ранг-баранглиги 
µам бу жараёнда аµамиятли ´рин топишини таъкидлайди. 
Чунончи, у и³лимларни м´ътадил ва ном´ътадил шаклга эга 
б´лган 7 та турини ажратиб, уларнинг µар бирини ´зига хос 
сифатга эга эканлигини тавсифлашга µаракат ³илади. Турли 
и³лимда исти³омат ³илувчиларнинг турмуш тарзи µам 
турлича б´лишини у уй-жойлар ³урилишида ишлатилаётган 
материалларга бо²лаб тушунтиришга µаракат ³илади. 
Масалан, м´ътадил и³лимда яшовчилар уйларини тошли 
пойдевор устига ³урсалар, ном´ътадил и³лимдагилар эса 
лой ва ³амишдан ³уришига у ´з эътиборини ³аратадилар2. 

Шундай ³илиб, и³лим µам одамларнинг а³лий 
³обилиятига ва µаёт сифатининг даражасига фаол таъсир 
к´рсатади. Ибн Халдуннинг ю³оридаги фикрларига таяниб, 
биз µам мазкур масала б´йича ³уйидаги мулоµазаларимизни 
илгари суришга жазм этдик: бизнинг мамлакат µам 
м´ътадил табиий и³лим µукмронлик ³илаётган минта³ада 
жойлашган. Унга мувофи³ µудудимизда барча фаслларда 
муайян меъёр мавжуд. Масалан, ³иш жуда сову³ келмайди, 

1 ¤ша ерда. –С.614.
2 ¤ша ерда. –С.564–566.
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албатта, чилладаги 10–15 кундаги ³аµратон сову³ни 
µисобга олмасак. Умуман бу фасл минта³амизга хос тарзда 
б´лади ва шимолий мамлакатлардан тубдан фар³ ³илади. 
Баµор фасли µам шундай хусусиятга эга, ё²ингарчилик 
µам ва³ти-ва³ти билан, кишига ё³имли тарзда таъсир 
³илиш хусусияти ор³али содир б´лади ва жанубий-шар³ий 
Осиё мамлакатларига ´хшаб ём²ир µафталаб, «челакдан 
³уйгандек» µолатда б´лмай, µалокатли сел µодисаларини 
деярли келтириб чи³армайди. 

Ёз фасли µам ´згача к´ринишда б´либ, кунлар етарли 
даражада исийди, жазирама исси³ фа³ат чилла ва³тида 
ва у µам 10–15 кундан ошмайди, лекин жазирамалик 
µолати экваторга я³ин мамлакатлар каби фасл давомида 
са³ланиб турмайди ва µаво температураси +55–60° даражада 
б´лмайди. Мамлакатимиз аµолиси кузни µа³и³атан «олтин 
куз» деб бежиз атамайди. Бу фаслда или³лик даражаси 
м´ътадил, ё²ингарчилик ва³ти-ва³ти билан, асосан 
октябрнинг 20-кунларидан бошланди. Ушбу мисоллардан 
³уйидаги этно-социологик хулосани чи³арса б´лади, деб 
µисоблаймиз. Мамлакатимиз аµолисининг характери µам 
м´ътадиллик хусусиятига эга: ´збекни бирор-бир µодисадан 
³атти³ таъсирланиб, жаµли чи³иши дарµол юз бермайди, 
агарда бундай µолат юз берган та³дирда, бир оз ва³т ´тиб, 
у яна ´зининг нормал эмоционал µолатига ³айтади. Исси³ 
и³лимда ту²илиб ´сган кишилар µис-µаяжонга жуда тез 
берилувчан ва сержаµл характерга эгалар. Бу µолат уларни 
´та жазирама шароитида ту²илиб, вояга етганликлари билан 
изоµланиши мумкин. Балки, айнан шу сифатлар ³ора танли 
кишилар асосан спортнинг агрессив турларидан µисобланган 
профессионал боксда фаолият к´рсатишларига сабабдир. 
Шимолий мамлакатларнинг фу³аролари характерида ´та 
сову³³онликни кузатиш мумкин. Уларнинг µис-µаяжонини 
унча-мунча сабаб билан ³´з²атиб б´лмайди. Демак, 
Форобий ва кейинро³ Ибн Халдун томонидан табиий и³лим 
шароитини миллат дунё³араши, яъни менталитетининг 
шаклланишига таъсир к´рсатадиган восита сифатида тан 
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олиниши илмий асосларга эга, жу²рофий муµит эса жамият 
ривожининг муµим бир омили б´либ хизмат ³илади, деб 
µисобласак мубола²а б´лмайди.

Абу  Наср  Форобий ва Ибн Халдун томонидан раци
онализм тамойилига асосланиб ишлаб чи³илган илмий 
хулосалар ижтимоий тара³³иётнинг замонавий таълимотлари 
µамда тамойиллари учун µам ´зининг долзарб аµамиятини 
са³лай олган ³имматли тарихий-маданий меросдир, деган 
фикрни дадил илгари суриш мумкин.

3 §. Социологияда рационалистик ²ояларнинг ишлаб 
чи³илиши

Социологиянинг муста³ил фан сифатида шаклланиши 
XIX асрнинг биринчи ярми ва француз мутафаккири Огюст 
Конт номи билан бо²ли³ б´лса-да, лекин илк социологик 
муаммолар анча илгари, кишилик жамияти вужудга 
келганидан бери ́ рганиб келинган. Социологиянинг алоµи
да фан сифатида пайдо б´лишида бош³а фанларнинг таъ
сири катта б´лди. Бунда фалсафанинг ґрни ´зига хосдир. 
Чунки илк социал масалалар айнан фалсафа фани дои
расида таµлил ³илиниб келинган. £адимги Хитой, ¥ин
дистон, Юнонистон ва Марказий Осиё мутафаккирлари 
´зларининг фалсафий асарларида социологик муаммолар 
тад³и³отларига алоµида ´рин ажратиб келганлар. Масалан, 
³адимги µинд мифологиялари: Маµобµорат ва Рамаяна каби 
асарларда µукмдорлар ва тобелар µамда ³ариндош-уру²лар 
муносабатлари, уруш ва тинчлик масалаларини µал ³илишда 
компромисс ва консенсус каби социал муносабатларнинг 
илк таµлилини к´ришимиз мумкин. 

Шунингдек, Платоннинг «Давлат», «£онунлар», 
Аристотелнинг «Сиёсат», Форобийнинг «Фозил одамлар 
шаµри» каби асарларида кишиларнинг рационал тафаккур 
³илиш фаолиятларини тад³и³ этиш ор³али идеал жамият 
лойиµаси, жамият социал структураси масалаларига катта 
эътибор ³аратилган. О.Конт эса янги фанни бунёд ³илиш 
б´йича ́ з фаолиятини фалсафани тан³ид ³илишдан бошлаб, 
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ижтимоий тара³³иёт ³онунларини: теологик, метафизик ва 
позитивистик мазмун к´ринишида µосил ³илмо³чи б´лган. 
Унинг фикрича, анъанавий фалсафа янги давр талабига жавоб 
бера олмайди, чунки у мавµум фандир. Шу сабабли энди 
ижтимоий фанлар бу даврга келиб, катта муваффа³иятларга 
эришган табиий фанлардан «намуна» олиб, жамият µаётига 
фойда келтиришлари керак. Янги ижтимоий фанни Конт 
дастлаб «социал физика», кейинчалик эса «социология» 
деб атади. Шу ну³таи назардан ³араганда, социологиянинг 
муста³ил фан ма³омига эришиши фа³ат XIX асрнинг 
биринчи ярмида ва айнан ¢арбий Европада содир б´лди 
дейишимизга тарихий ва илмий асослар етарлидир. Бу ва³тга 
келиб, ¢арб мамлакатларининг ижтимоий µаётида кескин 
бурилишлар юз берди. Авваламбор, феодал муносабатлар 
таназзулга юз тутиб, улар ́ рнини капиталистик муносабатлар 
эгаллади. Иккинчидан, бу даврга келиб, табиий фанларда 
улкан кашфиётлар амалга оширилди ва улар жамият 
µаётининг ривожига жиддий ижобий таъсир к´рсата 
бошладилар. Ва ниµоят, йирик шаµарлар барпо б´либ, унинг 
натижасида жамиятда саноатлашиш жараёни бошланди. 
Мазкур жараёнларларни кузатиб бораётган О.Конт жамият 
тара³³иётини таъминлайдиган янги ижтимоий фанни 
яратиш лозим деган хулосага келади ва бу фан жамият 
ривожини ифодалайдиган «уч бос³ич ³онуни»га асосланиш 
таклифини илгари суради1. 

Бош³а бир француз олими Эмиль Дюркгейм Конт 
фикрларини асосан маъ³улласа-да, лекин айрим масалаларда 
унга ´з эътирозларини билдирди. Биринчидан, социология 
фалсафадан ажралиши керак, лекин уни инкор этиб 
б´лмайди. Иккинчидан, жамият ´зига хос во³елик б´либ, 
уни табиий фанлар хусусияти билан ´рганиб б´лмайди. 
Унинг асосий шиори – «Ижтимоийликни ижтимоийлик 

1 Конт О. Закон трех стадий истории. // Религия и общества. Христоматия 
по социологии религии. Сост. В.И. Гараджа, Е.Д. Руткевич. – Москва: 
«Аспект Пресс», 1996. –С.70–80.
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билан тушунтириш лозим» – социологияда назария ва 
амалиётни ´заро бо²лашга й´налтирилган дастлабки 
µаракатнинг маµсули эди. Шу жиµатдан келиб чи³иб, 
Дюркгейм социологиянинг тад³и³от предмети µеч бир 
бош³а фан ´рганмайдиган ´зига хосликдир, яъни социал 
фактларни ´рганиш, деб таъкидлайди1. 

Ю³орида номи келтирилган социологлар фанни 
позитивизм й´налишида тара³³ий этиши учун ´зларининг 
саъй-µаракатларини аямадилар. Лекин улар томонидан 
ишлаб чи³илган позитивистик методологиянинг XIX аср 
охирида бошланган таназзули социологиянинг кейинги 
ривожига ´з таъсирини ´тказган бир ³атор янги тамойиллар 
ва ёндашувларнинг шаклланишига туртки берди. Айни³са, 
рационализм тамойилига асосланган ²оялар XIX аср 
охири ва XX аср бошларида социологик таълимотларнинг 
нуфузини янада оширишга хизмат ³илди. Рационал тафаккур 
тарафдорлари чу³ур ижтимоий-и³тисодий таназзулга ботган 
¢арб жамиятини бу µолатдан олиб чи³ишнинг ягона омили 
– бу инсон µу³у³ларини т´ли³ таъминлайдиган о³илона 
жамиятнинг ³урилишидир, деб таъкидлайдилар. Ушбу 
ижтимоий тамойил кейинчалик бир гуруµ олимларнинг 
социологик таълимотларининг мазмунига айланди. Шу 
маънода немис мутафаккирлари: Фердинанд Тённис ва Макс 
Вебер социологияда рационализм ²ояларини татби³  этили
шига салоµиятли улушларини ³´шганлардан µисобланадилар. 

Ю³орида таъкидлаб ´тганимиздек, XIX асрнинг биринчи 
ярмидан ¢арб мамлакатларида шиддатли ижтимоий-
и³тисодий ва сиёсий ´згаришлар бошланди. Бу даврга келиб, 
Германия Европанинг бош³а мамлакатларидан сезиларли 
тарзда фар³ ³илар эди. Ушбу мамлакатда феодал тар³о³лик 
туфайли капиталистик ривожланиш анча суст кечаётган эди. 
Мамлакатнинг келгуси тара³³иёти масалалари асосан икки 
о³им ´ртасидаги баµс ва мунозаларда муµокама ³илинар 

1 Современная западная социология. Словарь. – Москва: «Политиздат», 
1990. –С. 94–96.
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эди. Маърифатчилик ²ояларига таянган рационалистик 
тафаккур ³илиш тарафдорлари инсон табиатига мос 
келадиган, о³илона ³онунларга асосланган, одил ижтимоий 
тузум ´рнатилишини ё³лаб чи³салар, тарихий ёндашув 
вакиллари эса мустаµкам анъаналар ва меъёрларга таянган 
азалий давлат бош³аруви лозимлигини таъкидладилар. 
Фердинанд Тённиснинг фаолияти µам айнан шу мураккаб 
ва ³изи³арли даврда кечди. Унинг сермазмун ва сер³ирра 
социологик фаолияти ижтимоий оламга рационалликка 
асосланган янги тарихий нигоµ остида кечди. 1881 йилда 
нашр эттирган ва асосий асари µисобланган «Жамоа ва 
жамият»да Тённис рационаллик тамойили ну³таи назаридан 
келиб чи³иб, жамият µаётини ташкил ³иладиган социал 
муносабатларнинг икки хил шаклини ишлаб чи³ди. Улардан 
биринчиси жамовий хусусиятга эга б´либ, Тённис фикрича 
³уйидаги к´ринишларда намоён б´лади: ³ариндошлик ва 
уру²-аймо³ муносабатлари, ³´шничилик муносабатлари ва 
д´стлик муносабатлари1. Ушбу муносабатлар учун умумий 
бирлаштирувчи омиллар б´либ руµий кечинма, ´заро 
бо²ли³лик ва мойиллик, диний мансублик, шунингдек, 
жамовий идентификацияни са³лаб ³олиш µаракатлари 
хизмат ³илади. Иккинчи шакл эса жамият муносабатлари 
деб аталади ва уларнинг асосини рационал айирбош ташкил 
этади. Бундай турдаги муносабат асосида социал гуруµлар, 
таба³алар, ³атламлар, синфлар, меµнат жамоалари, шунингдек 
бош³а жамиятлар ва давлатлар бир-бирларига бегона ва µатто 
самимий б´лмаган µолатда µам ́ заро муло³отга киришадилар. 
Чунки бундай муносабатнинг негизида бир-бирлари учун 
´заро фойдани онгли тарзда англаш ва идрок этиш ётади2.

Немис олимининг ю³оридаги социологик хулосалари бир 
асрдан орти³ ва³т ́ тган б´лса-да, µамон ́ з аµамиятини са³лаб 

1 Фердинанд Теннис. Общность и общество. Перевод с немецкого Д.В. 
Скляднева. – Санкт-Петербург: «Владимир Даль», 2002. –С.26.
2 Батыгин Г.С., Подвойский Д.Г. История социологии. – Москва: 
Университет дружбы народов, 2003. –С.27.
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келмо³да. Бугунги кунда Эрон Ислом Республикасининг ядро 
энергиясидан фойдаланиш учун ³илаётган µаракатларида 
Россия Федерацияси фаол иштирок этмо³да. Лекин бу 
µол А£Ш ва Исроил каби мамлакатларнинг µукуматини 
жиддий ташвишлантираяпти. Чунки бу мамлакатларнинг 
раµбарлари Эрон атом энергиясидан ядровий ³урол яратишни 
ма³сад ³илиб ³´йган ва жаµон µамжамиятини «биз атом 
энергиясидан фа³ат тинч ма³садларда фойдаланамиз» деган 
уйдирмасига ишонтирмо³чи, деб хавотир билдирмо³далар. 
Эрон давлати раµбарлари эса мамлакат и³тисодининг 
диверсификациялашаётгани сабабли электр энергиясига 
бґлган эµтиёжини ошиб бориши ва бу муаммони бартараф 
³илишнинг ечими эса атом электр станциялар ³уриш ор³али 
µал б´лишини исботлашга интилмо³да. Эронга бу мураккаб 
масалада ёрдам беришда Россиянинг ´рни ´зига хосдир. 

Зеро, дунёда АЭС ³уришга илмий-техник салоµияти 
етадиган мамлакатлар бармо³ билан сано³лидир. Россия 
Федерацияси µам шу туркумдаги мамлакатлар сирасига ки
ради. XX асрнинг 90-йилларидаги чу³ур таназзул µолатидан 
чи³иб олишга муваффа³ б´лган Россия Федерацияси 
яна жаµонда фаол, етакчи мамлакатлардан бири сифатида 
эътироф этилаяпти. Ушбу ма³омдан келиб чи³иб, бу давлат 
бош³а мамлакатлардаги мураккаб технологияларни та³озо 
этадиган турли хилдаги саноат ва энергетика иншоотлари
нинг ³урилишида фаол иштирок этишга µаракат ³илмо³да. 
Ушбу рационал-манти³ий ва прагматик ёндашувдан келиб 
чи³иб, у Эрон Ислом Республикасига ´заро и³тисодий 
манфаатлар асосида бундай мураккаб иншоотларнинг бунёд 
б´лишида я³индан ёрдам бермо³да. 

¥олбуки, Россияни Эрон билан жиддий тарзда бо²лайди
ган умумий сиёсий-µарбий блокларга аъзолик, этно-мада
ний, диний ва бош³а омиллар мавжуд эмас. ¥амкорликнинг 
асл моµияти шундан иборатки, Эроннинг Бушер шаµрида 
³урилган АЭС учун Россия Федерациясининг давлат 
бюджети бир неча миллиард долларлик и³тисодий фойдага 
эга б´лди. £олаверса, ядро физикаси муаммолари билан 
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шу²улланадиган рус мутахассисларининг ишсиз ³олиши 
уларнинг ю³ори савиядаги малакасининг й´³олишига сабаб 
б´лади. Шу ну³таи назардан ³араганда, Россия раµбарияти ́ з 
таш³и сиёсатини Тённис таъкидлаб ´тган, ´зида прагматик 
мазмунни мужассамлаштирган рационал тафаккур ³илиш 
ор³али олиб бормо³да. Прагматик тафаккур эса предмет ва 
µодисаларнинг фойдалилиги µа³идаги тасаввурлар асосида 
шаклланади. К´пинча бу тафаккур тури индивид, социал 
гуруµ ва миллатларнинг ́ зларини камолотга етказиш, жамият 
аъзоларини µали фойдаланилмаган а³лий имкониятларни 
излаб топишларига ра²бат уй²отади. ¥озирги глобаллашув 
шароитларида эса у к´пгина шахс, социал гуруµлар ва µатто 
ю³орида мисол келтирганимиздек бутун бир давлатларга 
µам хосдир. Масалан, хал³аро муносабатларда инглизларга 
нисбатан «инглизларнинг доимий д´стлари й´³, уларнинг 
доимий манфаатлари мавжуд» деган афоризмнинг ³´лланиб 
келиниши к´пчиликка аён. 

Тённис таълимоти б´йича мазкур социал муносабатларни 
µаракатга келтирувчи куч б´либ, уларга мувофи³ келадиган 
икки ирода тури намоён б´лади. Жамоа муносабатларига асос 
сифатида табиий инстинктив ирода (Wesenwille), жамият 
муносабатларига эса а³л-идрокка асосланган ирода (Kür-
wille) хизмат ³илади1. Табиий иродада авлод-аждодлардан 
мерос б´либ ³олган, ´зида ахло³ ва виждонийликни 
тараннум этган фикрлаш тарзи, а³л-идрокка асосланган 
иродада эса ю³ори даражадаги рационаллик доминантлик 
³илади. «Агарда биз ´рто³лик [Genossenschaft] жамоа 
ало³аларини, уюшма [Verein] эса жамият ало³аларини 
ифодаловчи с´злар сифатида татби³ этсак, унда ´рто³лик 
фа³ат табиат маµсули, деб изоµланиши ва тушунилиши 
мумкин б´лади, яъни у ´зининг келиб чи³иши ва ривожи 
учун муайян табиий шароитларни та³озо этадиган бирор 
бир нарса сифатида гавдаланади. Бинобарин, ´рто³лик 

1 Фердинанд Теннис. Общность и общество. Перевод с немецкого Д.В. 
Скляднева. – Санкт-Петербург: «Владимир Даль», 2002. –С.131.
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интеграл моµият тушунчасига мувофи³ келади. Ва аксинча, 
уюшма – бу фикрий конструкция ёки ´й-хаёлга асосланган 
моµият б´либ, у ´з таъсисчиларига у ёки бу муносабатларда 
уларнинг умумий танловга асосланган иродаларини 
намойиш ³илишга хизмат ³илади. Бу ерда авваламбор, 
шундай ма³сад µа³идаги саволни ³´йиш керакки, унинг 
учун уюшма восита ва сабаб сифатида м´лжалланилади»1.

Демак, хулоса ³илиб айтганда, жамият µаётининг 
такомиллашиб бориши натижасида жамоавий муносабатлар 
жамият муносабатлари томон ´сиб боради. Тённиснинг 
таъкидлашича тафаккур ва ирода µар ³андай инсоннинг 
онгли фаолияти асосидир. «Жамоа ва жамият», кейинчалик 
бош³а бир ³атор асарларида у ижтимоий µаёт муаммолари ва 
µодисаларини фа³ат рационаллик негизида таµлил ³илиш 
мумкин, деган хулосаларини илгари суриб келди2.

Социологиядаги гуманистик й´налиш асосчиси µи
собланадиган немис мутафаккири М.Вебер социал µаракат 
µа³идаги таълимотида рационаллик тамойили асосида 
тафаккур ³илишнинг ижтимоий µаётдаги ´рнини ани³ 
тасвирлаб берган. Кишилар томонидан амалга оширилаётган 
µаракатининг субъектив маъносини социологик жиµатларда 
тад³и³ ³илиш учун М.Вебер социал µаракатлар таснифни 
ишлаб чи³ди ва уларга ³уйидаги турларни тааллу³ли 
µисоблайди: ма³садга й´налтирилган рационал, ³адриятли-
рационал, анъанавий ва аффектив3. 

Макс Вебер социологик назариясининг асосини 
рационализм тамойили ташкил этар экан, шу туфайли у 
ижтимоий µодиса ва во³еаларга бундай ёндашуви билан 
´зининг тани³ли миллатдоши Карл Марксдан кескин 
фар³ ³илади. Бунинг сабаби шундаки, асосий асари 
«Капитал» ва бош³аларида Маркс ижтимоий тара³³иёт 

1 ¤ша ерда. –С.343–344.
2 Karl-Heinz Hillman. Wörterbuch der Soziologie. – Stuttgart: «Kröner». 1994. 
–С.875–876.
3 М. Вебер. Избранные произведения. – Москва: «Прогресс», 1990. –С. 
628.
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учун моддийликнинг ролини улу²лаб, бу жараёнда маънавий 
омил, яъни тафаккурга «ёрдамчи» восита вазифасини 
юклаган. Унинг асарларидан яхши хабардор б´лган М. 
Вебер эса бундай ³арашларни ³абул ³илмайди, аксинча, уни 
кескин тан³ид ³илиб, тафаккурга нисбатан рационалистик 
ёндашув ор³али ´зининг ил²ор фикрларини илгари суришга 
муваффа³ б´лади. 1905 йилда дин социологияси б´йича нашр 
эттирган «Протестант ахло³и ва капитализм руµи» унинг бир 
³атор асарлари учун илмий-методологик асос б´либ хизмат 
³илди. Айнан дин социологиясига ба²ишланган асарларида 
у рационализм тамойилининг таµлилига асосий эътиборини 
³аратган. «Протестант ахло³и ва капитализм руµи» асарида 
у XIX асрдан бошлаб ¢арб жамиятининг жадал тара³³иёт 
й´лига чи³иши сабабларини излашга интилади. Бунда у катта 
µажмдаги тарихий маълумотларга таяниб, ´з хулосаларини 
илгари суради. Вебер ишончли тарихий лавµалар асосида 
механика, физика, астрономия, геометрия, µу³у³, архитектура, 
ноширлик, рангтасвир ва µатто муси³а соµаларида эришилган 
оламшумул кашфиётлар кишилик жамияти ривожига таъсир 
этгани, биро³, улар дастлаб Шар³ жамиятларида содир 
этилганини алоµида таъкидлаб, лекин уларнинг аксарияти ´з 
амалий-ижтимоий татби³ини фа³ат ¢арбда топгани µа³идаги 
таµлилий фикрларини илгари суради. Вебер кишилик жамияти 
тара³³иётини таъминлашга улкан асос б´лган капиталистик 
тузум µам айнан ¢арбда шаклланганлигини ишончли 
далиллар билан исботлашга µаракат ³илади. «Тадбиркорлик, 
т´кин-сочинлик ва к´про³ молиявий фойда олишни к´злаш 
капитализм билан µеч ³андай умумийликка эга эмас. Бундай 
интилишлар официантлар, врачлар, извошчилар, рассомлар, 
порах´р-амалдорлар, µарбийлар ва µатто ³аро³чилар, салб 
юришлари ³атнашчилари ва ³иморбозларда µам кузатилган 
ва кузатилмо³да. Т´ла асос билан айтиш мумкинки, бундай 
ма³садга интилиш бирор-бир объектив шароит б´лса µар давр 
ва µар ³андай мамлакатга хос во³еликдир»1.

1 ¤ша ерда. –С.47–48.
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Ю³оридаги мулоµазаларини давом эттириб, у капита
лизм µа³идаги мазкур содда тасаввурлардан воз кечиш 
кераклигини таъкидлайди. Бойлик орттириш й´лидаги 
чексиз очк´злик µеч ³андай маънода капитализмга мос 
эмас. Бу µол унинг руµига тамоман зиддир ва шунинг учун 
капитализмнинг ´зи иррационализмга асосланган ушбу 
µодисани бартараф ³илиш механизмидир деган хулоса 
келади. Унинг фикрича, капитализм – бу мутассил фаолият 
к´рсатадиган рационал корхона доирасида фойда к´ришга, 
рентабелликка интилишдир. Лекин бундай корхоналар 
илгариги жамиятларда µам фаолият к´рсатганлар. Вебер 
Хитой, ¥индистон, Вавилон, Миср каби мамлакатларнинг 
¢арбдаги давлатлар билан фар³и шундаки, уларда буржуазия 
ва пролетариатнинг синф сифатида муносабатлари мавжуд 
эмас деган хулосага келади. Шунингдек, у Шар³ ва ¢арб 
´ртасида бош³а бир ³атор ´заро ´хшашликларни к´рсатиб 
´тиб, капиталистик жамиятнинг шаклланишига асосий 
таъсирни к´рсатган рационал омил – бу протестантликнинг 
ахло³ий хусусиятлари эканлигини илгари суради. Бундай 
хулосани чи³ариш учун у яна тарихий материалларга 
мурожаат ³илади. Маълум б´лишича, XIX аср бошларига 
келиб, протестантликка эъти³од ³илувчи мамлакатлар 
католицизм ва православия µукмронлик ³илган 
мамлакатлардан и³тисодий жиµатдан анча ´зиб кетишган. 
Бунга у протестантликка мойил б´лган ил²ор Англия ва 
Нидерландия, католицизмни ³атти³ ушлаган ³оло³ Испания 
ва Италияни мисол тари³асида келтирилади. Бу µолатнинг 
асосий сабаблари сифатида Вебер протестанликдаги 
толерантлик хусусиятлари ва бу мазµаб черковининг сарф-
харажатлари рационаллик асосига ³урилгани: орти³ча 
байрамлар, бекорчи руµонийларнинг й´³лиги ва бунинг 
натижасида ³´шимча ишчи кучлари пайдо б´лганини 
таъкидлайди. Лекин энг асосийси – бу протестантликда 
«дунёвий аскетизм»ни ифодаловчи рационал тафаккур 
µукмронлигидир. Унга мувофи³, протестантизм дунёвий 
касбий фаолиятни Худо й´лида хизмат ³илиш, и³тисодий 
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³онунларни эса диний мажбуриятларни бажариш воситаси 
деб ³абул ³илди. 

Албатта, Вебер ижтимоий тара³³иёт масалаларини дин 
социологияси жиµатидан келиб чи³иб, амалга оширган 
таµлилида фа³ат «Протестант ахло³и ва капитализм 
руµи» билан чекланиб ³олмади. Бу мавзудаги ´з илмий 
³арашларини кейинги асарларида янада такомиллаштириб 
боришга муваффа³ б´лди ва унинг ил²ор ²оялари 
социологияда рационалистик й´налишнинг тутган 
аµамиятини янада ошишига катта ижобий таъсирини 
´тказди. «Макс Вебер мумтоз социологлар орасидан 
бир ´зи µам тарихий-фалсафий тафаккур асослари, µам 
эволюционизмнинг бош тахминлари билан ало³ани узди. 
Пировардида, к´µна Европа жамияти замонавийлашуви – 
бу рационалликнинг универсал-тарихий жараёни натижаси 
эканлигини тушуниш вазифасини кун тартибига ³´йди»1.

Айнан шунинг учун бугунги кунда µам унинг социологик 
меросига ³изи³иш яна ортиб бормо³да. Зеро, ´зининг 
тара³³иёт бос³ичида постиндустриал даражага етган ¢арб 
мамлакатларида маънавий таназзул кучайиб бораётган 
µозирги бир мураккаб даврда Вебернинг социологик 
асарлари ´з аµамиятини µамон са³лаб келмо³да. 

Мумтоз социология вакилларининг илмий меросини 
тан³идий руµда, турли ёндашувлар асосида таµлил ³илиниши 
туфайли замонавий социологияда рационализм масалалари 
янада жадал тарзда тад³и³ ³илина бошланди. Зеро, инсон 
ва унинг рационаллик даражада тафаккур ³илиш ³обилияти 
масалалари кишилик жамиятининг абадий муаммоларидан 
бири сифатида бекорга эътироф ³илинмайди. Айрим олимлар 
рационалистик ²ояларни тан³ид ³илиб, унинг аµамияти 
бугунги кунда классик социология давридагичалик долзарб 
эмас, деб µисобласалар, бош³алари эса замонавий шароитларда 
µам рационализм тамойили ´з салоµиятига эга эканлигини 

1 Юрген Хабермас. Теория рационализации Макса Вебера. // Тягунова Т. 
Перевод с немецкого. Социологическое обозрение. Т.8. №3. 2009. –С.37.



48

µимоя ³илишмо³да. Т´²ри, рационализмнинг к´пчиликни 
ташкил этадиган спектиклари ва тан³идчилари уни буткул 
инкор ³илиш ²оясини илгари суришмаяпти, аммо улар 
олдинги авлод мутафаккирлари томонидан рационаликка 
юкланган юксак илмий, маданий ва ахло³ий масъулиятни 
унинг зиммасидан олишни таклиф этишмо³да1.

XX асрда ¢арб социологиясининг тани³ли вакили, 
америкалик олим, Нобель мукофоти лауреати Герберт 
Александер Саймон томонидан «чекланган рационаллик» 
²ояси илгари сурилди. Ушбу ёндашувга мувофи³ кишилар 
айрим сабаблар туфайли ´з хатти-µаракатларини рационал 
тарзда, т´ли³ равишда олиб бормайдилар. Чунки замонавий 
жамиятда информация о³имининг шиддат билан кечиши 
ва мураккаблиги туфайли уларни ³абул ³илиш ва ³айта 
ишлаш маша³³ати кишиларнинг т´²ри ³арорларни ³абул 
³илишларига монелик ³илади. Унинг ушбу фикрларида 
манти³ий асос мавжуд. Дарµа³и³ат, дунёда кечаётган 
глобаллашув жараёни информация о³имини мислсиз 
тарзда кучайтириб юбораяпти. Бу эса ´з навбатида долзарб 
ижтимоий муаммоларнинг адекват ечимини излаб топишда 
муайян ³ийинчиликларни келтириб чи³армо³да. Т´²ри, 
америкалик олимнинг ю³орида билдирилган фикрлари 
айрим социологлар томонидан тан³идий руµда таµлил 
³илиниши билан µам дуч келишимиз мумкин. Жумладан, 
россиялик олим И.В. Розмаинский Г.Саймоннинг «чекланган 
рационаллик» ²ояси тад³и³отчиларни нот´²ри й´лга буриб 
юбориши мумкин, зеро унинг назарияси рационалликнинг 
³айд ³илинган даражасини та³озо этади, деб µисоблайди2.

Академик Р.А. Убайдуллаева, профессор О.Б. Ата-Мирзаев 
ва доцент ¤.К. £аюмов томонидан олиб борилган илмий-
тад³и³от ишларининг натижаларида ижтимоий фикр 

1 Кощеев Э.Б. Рациональность между наукой и обществом. //Вестник 
ПНИПУ. Социально-экономические науки, 2014. № 3 (24). –С.71.
2 Розмаинский И.В. На пути к общей теории нерациональности поведения 
хозяйствующих субъектов. // Экономический вестник РГУ, 2008. Т.1. N 
4. –С.86.
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айнан рационаллик-эмоционал-иродавий уй²унликдаги 
яхлитликни та³озо этиши таъкидланади1. 

Ю³оридаги фикрлар социология фанлари доктори, про
фессор М.¥. Ганиева томонидан янада ривожлантирилди. 
Унинг илмий хулосасига мувофи³, ижтимоий фикрнинг 
ани³ вазифаси сифатида рационаллик концепциясини 
эътироф этиш ³абул ³илинган. Пировардида, ¤збекистонда 
демократик жамият ³уриш амалиётида ижтимоий фикрни 
µам рационаллик, µам ижтимоий назорат уй²унлигини 
инобатга олиш жорий ³илинди2.

Социология фанлари доктори Р.Т. Убайдуллаева µам ´з 
илмий ишларида рационаллик µодисаси ва унинг турли-туман 
турларини тад³и³ ³илаётганини кузатишимиз мумкин. ¤з 
илмий изланишларида олима рационалликнинг ́ зига хос тури 
– социал рационаллик масалаларини фаол тад³и³ ³илган. 
Унинг фикрича, авваламбор, рационалликни кундалик ва 
илмийликка ажратиб олишимиз лозим3. Шунда муаммонинг 
илмий таµлилини янада чу³урро³ тарзда амалга ошириш 
имкониятлари юзага келади. Шунингдек, олима томонидан 
рационалликни амалий, контекстуал, этно-маданий (¢арб ва 
Шар³ рационаллиги) турлари µам батафсил очиб берилган. 
Албатта, рационалликнинг ижтимоий-маданий хусусиятларига 
эътибор ³аратишга й´налтирилган ёндашув социологиядаги 
янги методология эмас. Бу µа³ида тани³ли француз олими 
Клод Леви-Строс ³уйидагиларни таъкидлаган эди: «¥ар 
³андай маданиятга тафаккурнинг ́ зига хос б´лган ³онунлари, 
µодисаларнинг бир туридан бош³а вариантига ´тишга хизмат 
³иладиган фикрий чизмаси тааллу³лидир»4. 

1 Убайдуллаева Р.А., Ата-Мирзаев О.Б., £аюмов У.К. Социология 
общественного мнения в Узбекистане: теория, методы и практика. –
Ташкент: Центр изучения общественного мнения, 2010. –С.21.
2 Ганиева М.Х. Общественное мнение как фактор развития национальных 
отношений в Узбекистане. Автореф. дисс. докт. соц. наук. – Ташкент: 2009. –С.19.
3 Убайдуллаева Р.Т. Гуманистическая социология: теория, методология и 
метод. – Ташкент: «Университет», 2010. –С.80–81.
4 Леви-Строс К. Первобытное мышление. – Москва: Респ-ка, 1994. –С.10.
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Р.Т.Убайдуллаеванинг фикрича, амалий рационаллик 
тажрибадан а³лга, сезгилардан тафаккурга ва истаклардан 
ма³садга ´тишни англатса, контекстуал рационаллик эса 
интерактив, деб µам номланиши мумкин. Рационалликнинг 
бундай тури шахслараро коммуникация жараёнларини 
тад³и³ ³илишда ³´л келади. Рационалликнинг ¢арб ва 
Шар³ жамиятларига хослиги µам олима томонидан асосли 
тарзда тад³и³ ³илганлигига эътиборни ³аратишимиз 
ма³садга мувофи³ б´лади. «Рационалликнинг ¢арбча 
тури тарихийлик ну³таи назардан ³араганда хусусий 
ташаббуслар ва индивидуал ³обилият негизида шаклланди. 
Шунинг учун уни формал-индивидуалистик тарзда аташ 
µам мумкин. Рационалликнинг бундай турига индивидул 
ма³садларга эришишга й´налганлик, инсоннинг маънавий-
ахло³ий сифатларига ³араганда чу³ур билимга эга б´лиши, 
янгиликларни анъаналар билан солиштирганда ю³ориро³ 
баµоланиши ва жамоага нисбатан µурматни жойига камро³ 
³´йиш хос б´лади. Рационалликнинг шар³она тури 
´зининг уюштирувчанлик хусусияти билан ажралаб туради. 
У умумий манфаатни к´злашга, шахснинг маънавий-
ахло³ий сифатлари, хусусан унинг туй²уларини ³адрлашга 
й´налтирилган мазмунни тараннум этади. 

Агарда ¢арб рационаллиги µа³и³атни µу³у³ сифатида 
тушунса, Шар³ рационаллиги учун эса µа³и³ат масъулият 
ва авторитет б´либ гавдаланади. Шунинг учун айрим 
мутахассисларнинг фикрича, замонавий конфликтлар 
– бу икки цивилизация, ³адриятлар ва устуворликлар 
´ртасидаги келишмовчиликлардир»1. Албатта, ´з илмий 
ишларида муаллиф диний эъти³одни тараннум этувчи 
рационаллик µа³идаги ́ з фикрларини изµор этмаган. Лекин 
рационалликнинг конфессионал жиµатларини µам тад³и³ 
этилиши муµим аµамият касб этади, деб µисоблашимиз 
учун етарлича асослар мавжуд. 

1 Убайдуллаева Р.Т. О социальной рациональности и ее типах. // Социс, 
2013. №11. –С.12–13.
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Россиялик олимлар – А.В.Кураев ва В.И.Кураeв диний 
рационализм масалаларини христианлик мисолида 
тад³и³ этишга µаракат ³илганлар. Уларнинг илмий 
хулосаларига мувофи³, «Эъти³од ва а³л, эъти³од ва 
рационаллик орасидаги муносабатлар о³илоналикнинг 
нормаллаштирилган ва стандартлаштирилган ифодаси 
б´либ, уларни ³арама-³аршилик ва ´заро инкор этишдан 
холи деган хулосани илгари суришимиз мумкин. Диний 
эъти³од христианлик ну³таи назаридан µар холда зинµор 
рационалликнинг бирор-бир к´ринишини акс эттирмайди. 
Ани³ро²и, диний билимни рационалликдан µам юксакро³, 
трансрационаллик, деб аташ т´²ри б´лади. Бинобарин, у 
айни³са илмий рационализмнинг маµсули б´лган «мумтоз 
рационализм»нинг классик меъёрлари ва ´лчовлари 
доирасидан холидир»1. 

Бош³а бир россиялик социолог И.В. Скоробогатова 
µам рационалликни диний жиµатларда тад³и³ ³илишнинг 
муµимлигига ´з эътиборини ³аратган. «Рационалликни 
диний маконда тушуниш турли диний µодисаларнинг 
моµиятига чу³урро³ кириб боришни таъминлаш билан 
биргаликда, к´п µолларда уларнинг ривожини башорат 
³илиш µамда ижтимоий тара³³иётнинг тартиби ва 
бар³арорлигига хавф соладиган таµдидларни вужудга 
келишидан огоµлантиради»2. 

Албатта, ю³орида фикр-мулоµазалари келтирилган соци
олог олимлар диний рационализм масалаларини христианлик 
ну³таи назаридан илгари суришган. Ислом динида раци
оналликка ³аратилган тад³и³отларнинг таµлилини моног
рафия ишининг кейинги бобида олиб боришга интилдик. 

1 Кураев А.В., Кураeв В.И. Религиозная вера и рациональность. // В 
книге Исторические типы рациональности. – Москва: ИФРАН, 1995. Т.1. 
–С.112.
2 Скоробогатова И.В. Рациональность в пространстве религиозного 
мировоззрения. // Известия Иркутского государственного университета. 
Серия «Политология и религоведение», 2014. Т.8. –С.242. 
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II боб. МИЛЛИЙ МЕНТАЛИТЕТНИНГ 
ИЖТИМОИЙ-МАДАНИЙ ХУСУСИЯТЛАРИ

1 §. Миллий менталитет феномени ва унинг диний элементи

Авваламбор шу µолатни алоµида таъкидлаб ́ тиш жоизки, 
менталитет социология фанининг катта аµамиятга эга 
б´лган, лекин µали етарли даражада тизимли ва илмий 
асосда ´рганилмаган категориясидир. Бу социологик 
категориянинг муµим методологик аµамияти шундан 
иборатки, унинг фаол таъсирисиз ижтимоий µаётнинг µеч 
бир соµаси фаолият к´рсата олмайди. Чунки µар бир социал 
µаракат, муносабат маълум бир шахслар, ижтимоий гуруµлар 
ва миллатларнинг онгли фаолиятлари ор³али юзага келади. 
Дарµа³и³ат, инсон онгли фаолияти µам унинг менталитети 
маµсулидир. Шунинг учун µар ³андай жамиятда миллий 
менталитет масаласи долзарб муаммо саналиб, унга етарли 
эътибор ³аратилса, ´ша жамиятдан тара³³иёт аримайди. 

Соби³ тоталитар тузум даврида кишилар менталитетининг 
ижтимоий-маданий хусусиятлари инкор ³илиниб келинди. 
Зеро, парокандага учраган коммунистик мафкура мазмунига 
мувофи³ менталитет кишилар турмуш тарзининг инъикоси 
µисобланиб, унга иккинчи даражали ма³ом берилган эди. 
Бу µолат эса жамият аъзоларининг маънавиятини ³аш
шо³лаштириб юборилишига асосий омил б´лди. Айнан уш
бу салбий µолатлар менталитет социологиясини социология 
фанининг махсус й´налиши сифатида ривожланишига асо
сий т´си³ б´либ келди. ¢арб социологиясида эса менталитет 
муаммолари тизимли ва плюралистик тамойиллар асосида 
тад³и³ ³илинганлигини эътироф этиш лозим. Масаланинг 
мамлакатимиз шароитларидаги долзарблиги шундаки, 
эндигина марксистик исканжадан халос б´лган ижтимоий 
фанлар, жумладан, фалсафада менталитет тушунчасига 
дастлабки таърифлар берила бошланди. 

«Менталитет (лот. «mens» – а³л, идрок) – жамият, 
миллат, жамоа ёки алоµида шахснинг тарихий таркиб топган 
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тафаккур даражаси, маънавий салоµияти, µаёт ³онунларини 
таµлил этиш кучи, муайян, ижтимоий шароитларда 
шаклланган а³лий ³обилияти»1.

 Албатта, мазкур таъриф умумфалсафий мазмун касб 
этгани туфайли у тафаккурнинг социологик жиµатларини 
конкрет даражада таµлил ³илишга т´ли³ жавоб бермайди. 
Аммо, менталитет тушунчасига фалсафа фанлари доктори, 
профессор Ш.О. Мадаева томонидан берилган ³уйидаги 
таъриф ³омусий лу²атда берилганидан тубдан фар³ ³илиб, у 
´зининг кенг ³амровлилиги ва бой мазмуни билан алоµида 
ажралиб туришини таъкидлаш лозим. «Менталитет – элат, 
хал³, миллат, жамоа, гуруµ, шахснинг тарихий босиб ´тган 
й´ли, биофизиологик ривожланиши, и³тисодий, сиёсий 
маънавий, диний, экологик, маиший µаёт уй²унлиги 
таъсирида шаклланган, таркиб топган тафаккур даражаси, 
маънавий, а³лий салоµияти, µаётий муаммоларга ³арши тура 
олиш кучи, муайян, ижтимоий шароитларда шаклланган 
фикрий ³обилияти б´либ, у жамият тара³³иёти, и³тисодий-
сиёсий даражаси, маънавий камолотида µал ³илувчи 
омилдир»2.

Демак, айнан тафаккур муаммосининг турли хил 
ёндашувлар асосидаги фалсафий таµлили хусусиятларига 
таянган µолда менталитетни социологик категория сифатида 
эътироф этиш мумкин. Айнан шу манти³дан келиб чи³иб, 
аввалги илмий-тад³и³от ишларимизда унга ³уйидаги 
³ис³а, лекин л´нда илмий таърифни беришга µаракат 
³илган эдик. Менталитет – бу кишилар, социал гуруµлар, 
миллатлар ва хал³ларнинг муайян ижтимоий-маданий 
муµитда, маълум бир тафаккур турларининг фаол таъсири 
остида шаклланадиган ´зига хос ²оялари, іарашлари, 
билим ва маълумотларининг йи²индисидир. Мазкур 

1 Фалсафа ³омусий лу²ати. – Тошкент: «Шар³», 2004. 257-б.
2 Мадаева Ш.О. ¤збек менталитетида демократик тафаккурнинг 
шаклланиш хусусиятлари. Фалсафа фан.док. дисс. – Тошкент, 2009. – 
33-б.



54

таърифдаги ижтимоий-маданий муµит тушунчасига эса 
ушбу монография ишида ³уйидаги таърифимизни беришни 
лозим к´рдик: ижтимоий-маданий муµит – бу бой тарихий-
маданий мероснинг хусусиятларини ´зида акс эттирадиган 
миллий іадриятлар, урф-одатлар, удумлар, анъаналар µамда 
ахло³ий меъёрларнинг яхлит тизими б´либ, у кишиларнинг 
миллий ´з-´злигини англаш жараёни кечадиган макондир. 

Шу боис, µеч ким ´з менталитетини миллий ´зликни 
белгилайдиган мазкур ижтимоий-маданий муµитдан 
таш³арида шакллантира олмайди, деб µисоблаймиз. 
Дастлаб чоризм экспансияси, с´нгра 1917 йилда амалга 
оширилган «Октябрь т´нтариши»дан кейинги даврда 
мавжуд ижтимоий-маданий муµитнинг таъсири борган сари 
сусайиши туфайли миллий ´злигимизни аста-секинлик 
билан инкор этиб борилиши кузатилди ва бу салбий жараён 
туфайли айрим ватандошларимиз тафаккурида нигилистик 
хусусият шаклланди. Лекин миллатимиз ´злигини 
са³лашга ³аратилган матонатли µаракатларини т´хтатмади. 
Социология фанлари доктори, профессор М.Б.Бекмуродов 
ва фалсафа фанлари доктори, профессор А.Бегматовнинг 
асосли тарзда таъкидлашларича, бир ярим асрлик 
мустамлака даври мобайнида ´збек хал³и ´злигини асраш, 
миллий бирлигини маънавий µамда ахло³ий яхлитлигини 
са³лаб ³олиш борасида мислсиз матонат к´рсата олди. 
Хал³имиз маънавиятининг ёр³ин ифодаси б´лган урф-
одатлар, анъаналар, расм-русумлар, маросим ва маъракалар 
тизими са³ланиб ³олинди1. 

Т´²ри, тарихий даврнинг маълум бир даврларида й´л 
³´йган жиддий хато ва камчиликларимиз, жумладан, 
айрим юртдошларимизнинг миллий манфаатларимизга 
зид келган сохта байналминалчилик ²ояларига к´р-
к´рона ишонганликлари туфайли мамлакатимиз 
та³дирига т´²ридан-т´²ри таъсир ³ила олмадик ва 

1 Бекмуродов М.Б., Бегматов А. Миллий менталитет ва раµбар маънавияти. 
– Тошкент: «Адолат», 2003. – 4–5-б.
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бу µолат хал³имизнинг эзгу-ма³садларига жиддий 
зарар келтирди. Биргина Орол денгизи фожиаси ушбу 
фикрларимизга ишончли ва асосли аргумент б´лиши 
мумкин. Мамлакатимиз тарихидаги ³ора кунларнинг яна 
бир жиддий сабаби шундан иборатки, узо³ ва³т давомида 
миллий менталитет инсон турмуш тарзининг оддий 
бир к´риниши сифатида µисобланиб келинди. Бунда 
тафаккурнинг ´зига хос хусусиятлари, унинг шаклланиш 
ва ривожланиш жараёнлари бир ё³лама ва юзаки 
равишда таµлил ³илинди. Бундан таш³ари социология 
фани ушбу даврда миллий менталитет масалаларини 
µам назарий, µам амалий жиµатларда тад³и³ этувчи 
муста³ил фан сифатида эътироф этилмай, унга тарихий 
материализмнинг «дастёри» деган маънода муомала 
³илиниб келинди. Чунки марксистик таълимотнинг 
инсон онги моддийликдан паст туриши µа³идаги мазмуни 
борли³ни кишилар онги эмас, аксинча, ижтимоий 
борли³ уларнинг онгини белгилаши µа³идаги тамойилига 
таянган эди. Мана энди ´з муста³ил давлатчилигимизга 
эга б´лган µозирги шароитларда биз ю³орида к´рсатиб 
´тилган ´тмишдаги хато ва камчиликларимизни чу³ур 
тан³идий таµлил ³илиб, уларни сира такрорланмаслик 
кафолатларини таъминлашимиз зарур. Айни³са, давлат 
ва жамият бош³аруви масаласида миллий менталитет 
талабаларига т´ли³ мувофи³ фаолият олиб борилиши 
давр талабидир. Бу µа³ида мамлакатимиз раµбари 
Ш.М.Мирзиёев ³уйидаги фикрларини илгари сурганига 
алоµида эътибор ³аратишимиз лозим б´лади. «Барчангиз 
яхши биласиз, хал³имиз ориятли, номусли хал³. Хал³ 
барча нарсага чидаши мумкин, лекин, такрор ва такрор 
айтаман, адолатсизлик ва ноµа³ликка асло чидай олмайди. 
¥а³и³ий раµбар, µа³и³ий етакчи одамларнинг бардошини 
синаш учун эмас, балки уларга муносиб шарт-шароит 
яратиб бериш, о²ирини енгил ³илиш учун раµбар этиб 
тайинланади. Биз хал³имизнинг миллий менталитетига 
µам, раµбар, етакчи деган масъулиятли номга µам умуман 
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т´²ри келмайдиган, ярашмайдиган бундай нохуш µолатлар 
билан мутла³о муроса ³ила олмаймиз»1.

Маълумки, жамиятимиз миллий-этник таркибининг 
асосий ³исмини ташкил этувчи – ´збекларга умумийлик 
сифатлари хосдир. Бу умумийлик маданият, дин, миллий 
³адриятлар, ахло³ий меъёрлар ва бош³а хусусиятларни 
³амраб олган ижтимоий тизимда намоён б´лади. Шу билан 
биргаликда мамлакатимиз минта³аларида аµоли фикрлаш 
тарзининг ́ зига хос хусусиятлари µам мавжуддир. Жумладан, 
Тошкент шаµри, унинг я³ин атрофидаги туманлар ва Фар²она 
водийсининг аµолиси бош³а µудудларимиздаги кишилардан 
´з менталитетидаги диний тафаккур даражаси таъсирининг 
бир по²она ю³орилиги билан ажралиб турса, сурхондарёлик 
ва ³аш³адарёлик ватандошларимиз дунё³арашида анънавий 
тафаккурнинг роли ю³оридир. Айнан шу ерларимизда 
миллий урф-одатларнинг консерватив шаклда эканлигига 
гувоµ б´ламиз. Бунинг натижасида мазкур урф-одатлар 
ва анъаналар асрлар давомида ´згармасдан, авлоддан-
авлодга ´тиб, са³ланиб келмо³да. Хусусан, бахшилик 
санъати айнан воµада шаклланиб, ривожланганлиги 
µам ю³орида билдирилган фикрларимизга асос б´лади. 
Бундай мисолларни ижтимоий µаётимиздан яна к´плаб 
келтиришимиз мумкин. Аммо, бахтга ³арши миллий мен
талитетимизнинг ижтимоий-маданий ва минта³авий хусу
сиятлари социологик жиµатларда µали етарли даражада ́ рга
нилмаган. ¥олбуки, бугунги глобаллашув шароитларида 
айнан миллий менталитет ´зга жамиятлардан кириб келаёт
ган µодисаларни ³абул ³илиши ёки ³абул ³илмаслиги учун 
«ижтимоий фильтр» ролини бажариши лозимдир. Албатта, 
агарда бу µодисалар мафкуравий хусусиятга эга б´лмаса, 
уларни бемалол ³абул ³илиб, ижтимоий µаётимизга татби³ 
³илишимиз мумкин б´лади. Масалан, ушбу «ижтимоий 
фильтр»дан муваффа³иятли ´та олган маданият ва спорт 

1 https://daryo.uz/k/2017/11/20/shavkat-mirziyoyev-mushtumzor-hokimlar-haqi
da-ula
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µодисалари (театр, кино, футбол, волейбол, каратэ, бокс ва 
бош³алар) бизга бош³а мамлакатлардан кириб келган ва 
бугунги кунда бу соµаларда дунё эътироф этган юту³ларга 
эришмо³дамиз.

Менталитет µодисасини чу³ур ва атрофлича таµлил 
³илиш натижасида µар ³андай миллатнинг менталитети 
структурасида диний элемент иштирокини кузатиш мумкин 
б´лади. Албатта, унинг даражаси турли хал³ларда µар хил 
к´риниш µосил ³илади. Баъзи хал³лар миллий менталитети 
таркибида диний хусусиятнинг салмо²и ю³ори б´лса, 
бош³аларникида унинг таъсири анча заиф ва µатто фа³ат 
рамзий маъно касб этиши мумкин. Лекин мазкур µолат 
айрим хал³ларнинг миллий менталитетида бу хусусият 
бутунлай мавжуд эмас, деган хулосага олиб келмаслиги 
керак. Бинобарин, миллий менталитетни шакллантирувчи 
асосий институтлардан бири – маданият µам дин институти 
билан чамбарчас бо²ли³ µолатдадир. Айрим мутафаккирлар 
дин маданиятнинг таркибий элементидир, деган позицияда 
турадилар. Натижада ижтимоий тафаккурда дин маданият 
тизимининг бир б´лаги, деган ³арашлар шакллана бошланди. 
Лекин бош³а бир тад³и³отчилар бундай ёндашувларга 
³арши б´лишиб, дин маданият тизимининг элементи 
эмас, деб µисоблашади. Ва аксинча, уларнинг фикрича, 
дин маданиятдан ю³ори туради ва унинг ´зи маданиятни 
шакллантиради. 

Масалага шундай ну³таи назардан ёндашиш туфайли 
тани³ли инглиз мутафаккири Кристофер Доусон 
динни «тарихнинг калити», деб бежиз айтмайди. Унинг 
таъкидлашича, диний ²ояларни тафаккур ёрдамида 
англамасдан туриб маданият µодисасини тушуниб б´лмайди. 
Диннинг маданиятга салоµиятли таъсирини намойиш 
³илувчи мисол к´ринишида Доусон ислом динининг 
вужудга келиши сабабларига мурожаат ³илади. Унинг 
фикрича, янги дин янги маданиятни шакллантиради. «Овло³ 
маданий жойда яшовчи бир киши (фикримизча, у Муµаммад 
алайµиссаломни назарда тутмо³да) маълум бир µаракатни 
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пайдо б´лишига сабабчи б´лади. Бу µаракат нисбатан жуда 
³ис³а ва³т ичида тарихий империяларни яксон этиб, 
Сенегалдан то Борнеогача б´лган масофада исти³омат 
³илувчи миллионлаб кишиларнинг хул³-атворини акс 
эттирадиган янги турмуш тарзини шакллантиради... Бадавий 
араб, ²арбий африкалик ³ора танли, малайлик ³аро³чи, 
форсий файласуф, турк аскари, µинд савдогари каби барча 
кишилар ягона диний тилда гапиришади, ягона теологик 
арконга эъти³од ³илишади, ягона ахло³ий ³адриятларга 
эга б´лишади, ягона ижтимоий келишувга б´йсунишади. 
Бинобарин, мусулмон архитектураси µар бир мамлакатда 
´згачадир, лекин унда худди адабиёт, нут³ ва хул³-атворда 
б´лганидек ³андайдир умумий мусулмончилик бар³ уриб 
туради. Шундай ³илиб, ислом µаётга янгича ³араш ва янги 
диний таълимотлар туфайли маданиятда трансформация 
содир б´лишини, бунинг натижасида эса асрлар давомида 
консерватив б´либ келган, ир³ий ва географик доирадан 
чи³иб кетган янги шаклдаги социал институтлар пайдо 
б´лганлигининг ёр³ин намунасини к´рсатиб бера олди»1.

Мамлакатимиз Биринчи Президенти И.А.Каримов 
µам инглиз мутафаккирининг ю³оридаги фикрларига мос 
келадиган мулоµазаларини илгари сурган эди. «Менга 
¤збекистонда нима учун маданият ³адимий, деб савол 
берса шундай дердим: авваламбор динимиз туфайли. Ислом 
дини б´лмаса агар, бизлар µеч ³ана³а бундай маданиятга эга 
б´лмасдик»2.

Дарµа³и³ат, ислом динининг миллий маданият билан 
жуда я³ин ало³алари бизнинг менталитетда µам муµим ́ рин 
тутади. Шу сабабли ´збек миллий урф-одатларини ислом 
динининг ³адриятларидан сира ажратиб б´лмайди. Бу µолат 
эса миллий менталитетимизнинг салоµиятини янада ю³ори 
савияга к´таради. Айнан ушбу µодиса миллий ́ злигимизнинг 

1 Доусон К. Религия и культура. // Пер. с англ. – СПб.: «Алетейя», 2000. 
–С.95.
2 https://kun.uz/news/2018/08/21/video-islom-karimov-islom-dini-haqida
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негизини ташкил этади. Ушбу ну³таи назардан келиб 
чи³иб, я³ин ´тмишимизда кишилар менталитетидан 
диний тафаккурни буткул ´чириб ташлашга астойдил 
µаракат ³илинганлигига етарлича далилларни мисол ³илиб 
к´рсатишимиз мумкин. Айни³са, тоталитар тузум даврида 
мамлакатимиз тарихини атайлаб сохталаштириб, ижтимоий 
µаётимизда диний эъти³од аµамиятини инкор ³илиш «саъй-
µаракатлари» авж олди. 

Бу даврда, миллий-маданий меросимиз ²айриилмий 
тарзда тал³ин ³илинаётган шароитларда, ислом дини ва 
унинг уламолари фаолиятини илм-фаннинг кушандаси 
µамда ашаддий душмани ³илиб к´рсатишга астойдил 
киришилди. Масалан, XX асрнинг 70-йилларида, ¤збекистон 
хал³ ёзувчиси Одил Ё³убовнинг «Улу²бек хазинаси» 
романи асосида олинган видеофильмда Мирзо Улу²бекнинг 
´лимида шайх Х´жа Аµрор Валий бош айбдор ³илиб 
к´рсатилгани маълум. Ушбу видеофильм сюжетида шайх 
Х´жа Аµрор Валий «отанг коинот сирлари ва сайёраларни 
´рганиш ни³оби остида куфр ишларни олиб бораяпти 
ва бу билан улкан даражада шаккоклик ³илаяпти», деган 
маънода Улу²бекнинг ´²ли шаµзода Абдулатифни отасига 
нисбатан ³арши ³´йиб, «кофирни ´лдириш улу² жиµоддир 
ва шу туфайли исломда улкан ажр-савобга эришилади» 
мазмунидаги ³абиµ фатвони берган, деб таърифланган эди. 
Албатта, тарихнинг сохталаштирилган ушбу лавµаларига 
мамлакатимиз адиблари ва санъаткорларининг т´²ридан-
т´²ри ало³алари й´³, чунки мамлакатимиз тарихи 1991 
йилгача тоталитар тузум марказидан берилган к´рсатмалар 
асосида, сохта, ёл²он ва ²айриилмий ёндашувлар таъсирида 
ёзилган эди. Мана энди мамлакатимиз ´з муста³иллигини 
³´лга киритиб, бой маданий-тарихий меросимиз 
олимларимиз томонидан илмий ва холислик асосида тад³и³ 
этилиб, у коммунистик мафкуранинг ёл²он сар³итларидан 
холи б´лмо³да. Бу µаракатлар натижасида илгари атайлаб 
яшириб келинган тарихий µа³и³ат ³айта юзага чи³мо³да. 
Хусусан, мамлакатимиз олимлари томонидан шундай 
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тарихий факт ани³ландики, Мирзо Улу²бек µа³и³атан µам 
´з ´²ли Абдулатиф фармони билан ³атл этилган, лекин 
бунинг асосий сабаби – уни тожу тахтга эга б´лишдаги 
разил, пасткаш ва ёвуз ниятини амалга ошириш µаракати 
эди. Ушбу ²айриинсоний ма³садига эришиш учун Абдулатиф 
падаркушликдан µам тоймади. Шайх Х´жа Аµрор Валий эса 
Улу²бек ³атл ³илинганда умуман Самар³андда б´лмаган, 
аксинча, у темурийзодалар ´ртасидаги тожу тахт учун 
кечаётган бирордаркушлик урушларини олдини олишга 
астойдил интилиб, бунга ´зининг муносиб улушини ³´шиб 
келган экан. Россиялик профессор А.Н.Болдыриевнинг 
таъкидлашича, шайх Х´жа Аµрор Валийнинг ³удратли 
ижтимоий фаолияти даврида хал³ учун µалокатли 
б´лган бирордаркушлик µаракатларини заифлаштиришга 
эришилди. Шунинг ´зи µам мамлакатнинг юз минглаб 
меµнаткашлари учун осойишталик, дунё ва охиратдаги 
µаёти учун ишонч µамда ахло³ий сокинлик олиб келишига 
хизмат ³илди1. 

Шунингдек, Алишер Навоий ва Заµириддин Муµаммад 
Бобур каби бобокалонларимиз томонидан µам шайх Х´жа 
Аµрор Валий ´ша даврнинг бой-бадавлат кишиси сифатида 
оддий хал³нинг ташвишларини енгил ³илишга астойдил 
интилгани таъкидлаганлигига мамлакатимизнинг тани³ли 
тарихчиси ва социолог олими Б.Лунин ´з илмий ишларида 
алоµида т´хталиб ́ тади2. Биро³, айрим хорижий муаллифлар 
Мирзо Улу²бекнинг фожиали ́ лимида µали µам ислом дини 
уламоларини асоссиз тарзда айблашни давом эттиряптилар. 
Чунончи, Максат ат-Тарази «Ислом оламида фан равна³и 
ва ин³ирози» номли ма³оласида ³уйидаги, µа³и³атдан 
йиро³ б´лган айрим фикрларини илгари суради: «Кле

1 Болдыриев А.Н. Ёще раз к вопросу о Ходжа Ахраре. //В книге духовенство 
и политическая жизнь на Ближнем и Среднем Востоке. Восток в период 
феодализма. – Москва, 1985. –С.47–63.
2 Лунин Б. Ходжа Ахрар: личность, деятельность, судьба (Из истории 
религиозно-нравственного ответвления социологический мысли 
Центральной Азии). // Ижтимоий фикр, 1998. №2. –С.58.
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рикаллар сиёсий таъсирни ³´лга киритишлари билано³, 
олимларнинг бошлари елкаларидан думалашни бошлади. 
Бунинг я³³ол мисоли б´либ Улу²бекнинг ´лими намоён 
б´лади. Айнан улар, яъни клерикаллар Улу²бекни сеµр-
жодугарчиликда айлаб, уни µалок ³илдилар. ¥олбуки, 
Улу²бек µаётлигида унинг маданият ва давлат бош³аруви 
б´йича амалга оширган ислоµотлари мусулмон уломоларини 
´зига нисбатан муµолифиятга айлантириб улгурган эди. 
Улу²бекнинг фожиали ´лимидан кейин эса клерикал 
жаµолатпарастликнинг кучайиши кузатилди»1. Аммо, 
муаллифнинг ю³оридаги фикрлари илмий µа³и³атдан 
йиро³дир. Аксинча, айнан темурийлар µукмронлиги 
таназзулга юз тутиши билан юртимизда ислом дини ва 
унинг к´рсатмаларидан унумли фойдаланиш анча сусайди 
ва бу ́ з навбатида ижтимоий тара³³иётга салбий таъсирини 
к´рсатишга улгурди. Айни³са, бу µолат XVIII аср охири 
ва XIX аср бошидан кучайиб борди. Дину диёнатдан 
узо³лашиш, ислом дини ахло³ига амал ³илмаслик туфайли 
айрим µукмдорларимиз тобора разолат ва фаµш бот³о²ига 
²ар³ б´ла бошладилар. Бундай жирканчликка асосланган 
хул³-атвор о³ибатида марказлашган улкан давлатимиз 
парчаланиб, миллатимиз тар³о³лик ва ³оло³лик даражасига 
тушиб ³олди. 

Демак, ю³орида баён этилган тарихий далилларга таяниб, 
барча замон ва маконда миллий менталитетимиз таркибида 
диний мазмун иштирок этиб келган, деган фикрни бемалол 
илгари суришимиз мумкин б´лар экан. Шу ерда бир 
µолатга алоµида эътибор ³аратишни тавсия этамиз. Миллий 
менталитетдаги диний хусусият ´з-´зидан шаклланмайди, 
балки у кишиларда диний тафаккур ³илиш фаолияти 
билан белгиланади. Диний тафакур эса дин µукмлари ва 
к´рсатмалари таъсиридан келиб чи³иб, шаклланади ва 
ривожланади. У бош³а тафаккур турлари ичида энг ³адимий 

1 http://alfarabinur.kz/arabskie-uchenye/prichiny-rascveta-i-zakata-nauki-v-is
lamskom-mire.html.
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ва к´µнадир. Бу тафаккур тури инсон яратилганидан 
бери мавжуд. Ушбу фикрларимизга £уръони каримнинг 
оятларида «Улар тафаккур ³илмайдиларми?» деган хитоб 
к´п марта янграшини асос сифатида к´рсатишимиз мумкин. 
Кишининг тафаккур ³илиш фаолияти µадисларда µам 
улу²ланган. Ґатто кишининг тафаккур ³илиш фаолияти 
айрим нафл ибодатларидан ю³ори турганлигига гувоµ 
б´лишимиз мумкин. Бу масала б´йича буюк бобокалонимиз 
– Абу Лайс ас-Самар³андий ́ зининг «Танбеµ-ул-Іофилийн» 
асарида ³уйидаги µадисни келтиради: «Пай²амбар (с.а.в.)
дан ривоят ³илинади. Айтдилар: «Бир соат фикрлаш бир 
йиллик ибодатдан афзалдир»1.

Материалистик таълимотларнинг «инсон ту²илганида 
унда µали тафаккур ³илиш ³обилияти мавжуд б´лмайди, 
фа³ат ижтимоий µаётга киришиши ва унга мослашиши 
асосида унда тафаккур вужудга келади», деган иддаоларига 
³арши тарзда, ислом динига мувофи³, киши дунёга 
келганида унга тафаккур ³илиш ³обилияти илоµий 
неъмат сифатида берилади. Аста-секинлик билан унинг бу 
³обилияти ижтимоий муµит таъсирида ривожланиб боради. 
¥а³и³атан µам, агарда киши ту²ма равишда тафаккур ³илиш 
³обилиятига эга б´лмаса, биз µарчанд µаракат ³илмайлик, 
унда тафаккур ³илиш к´никмаларини шакллантиришга 
µам, ривожлантиришга µам ³одир б´лмаймиз. Масалан, 
бунга наркоманлар ва алкоголиклардан ту²илаётган а³ли 
заиф фарзандларнинг аччи³ µамда аянчли ³исматини мисол 
сифатида келтиришимиз мумкин. Соµа мутахассислари 
µар ³анча µаракат ³илмасинлар, уларда тафаккур ³илиш 
³обилияти уй²онмаяпти. Чунки бундай аянчли та³дир 
эгаси б´лган боланинг ота-онаси диний µамда миллий 
³адриятларимизга зид иш тутиб, б´л²уси фарзандини 
дунёга келтиришга сабаб б´лаётган масъулиятли ва³тда 

1 Ал-Фа³иµ Абу Лайс ас-Самар³андий. Танбеµ-ул-Іофилийн. Араб 
тилидан Дилмурод £´шо³ов таржимаси. – Тошкент: «Мовароуннаµр», 
2007. – 540-б.
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ёки гиёµвандлик моддаси, ёки алкоголь ичимлигининг 
таъсирида б´лишган. Бундай µолатнинг зарарини ислом 
дини µукмлари µам, замонавий тиббиёт илми µам бирдек 
тасди³лайди. Шу билан биргаликда со²лом кишилар орасида 
µам тафаккур ³илишнинг салоµияти хилма-хилдир. Имом 
¢аззолий кишиларнинг тафаккур ³илиш ³обилиятлари 
даражаларидаги фар³лар ту²ма сифатга эга эканлиги µа³ида 
³уйидаги мисолни асос сифатида келтиради: «Кимда ким 
Муµаммад пай²амбар (с.а.в.)нинг а³л-заковати оддий, 
маданиятсиз ва ³´пол бедуинларникига ´хшаш деб ´йласа, 
билсинки, унинг ´зи шундай кишилардан µам тубан ва 
аµмо³ро³дир. £андай ³илиб кишилар ́ ртасидаги ту²ма а³лий 
³обилиятнинг ´заро фар³ини эътироф этмаслик мумкин? 
¥олбуки, бундай фар³ б´лмаганда эди, кишиларнинг илм-
фанни ´злаштиришларидаги ³обилиятлари µам µар хил 
б´лмасди. Уларнинг айримлари тентаксифат б´либ, устозлар 
томонидан олиб борилган маша³іатли тушунтиришлар 
ёрдамидагина билимларга баз´р эга б´лсалар, а³ллилари 
эса бундай натижаларга ´з заковатлари билан осонро³ 
эришадилар»1. 

Ю³орида илгари сурилган фикрга ³´шимча сифатида 
шуни илова ³илиш мумкинки, гарчи кишида тафаккур 
³илишнинг ту²ма ³обилияти ю³ори даражада б´лгани 
билан, бу ³обилиятни фа³ат маша³³атли меµнат ёрдамида 
янада тара³³ий эттириш мумкин б´лади. Акс µолда, 
киши µарчанд ³обилиятли б´лмасин, у янги билимларга 
интилмаса, унинг тафаккури, жумладан диний тафаккури 
µам тур²унлик µолатига тушиши му³аррар тарзда содир 
б´лади. Олиб борилган эмпирик социологик тад³и³отимиз 
натижалари µам ю³оридаги фикрларимизга асос б´лиши 
мумкин. 

Тад³и³от 2018 йилнинг май-июнь ойларида 
мамлакатимизнинг Жиззах, Бухоро, Хоразм, Наманган, 
£аш³адарё вилоятлари, £ора³алпо²истон Республикаси ва 

1 ¤ша ерда. – 277-б.
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Тошкент шаµри аµолисининг турли ижтимоий ³атламлари 
орасида, «Ижтимоий тара³³иёт ва унинг омиллари» 
мавзуида репрезентатив танлов асосида ´тказилди ва унда 
1147 та респондент ³атнашди. Кишиларда диний тафаккур 
шаклланиши ва ривожланишига хизмат ³иладиган омил 
– диний саводхонлик µолатини ани³лаш ма³садида 
респондентлар эътиборига «¤збекистонда чи³адиган, 
динга тааллу³ли, давлат томонидан рухсат этилган китоб 
ва журналларни ´³иб турасизми?» деган саволни µавола 
³илдик ва натижалар ³уйидаги к´ринишда намоён б´лди. 

2.1-расм. Диний мазмундаги адабиётларни ´³ишга муносабат.

Маълум б´лаяптики, аксарият респондентлар бундай 
мазмундаги китоб ва журналларни ´³ишга мойил эканлар. 
Бу µолат минта³аларимиз кесимида ´зига хос к´риниш 
µосил ³илди. Жумладан, тошкентлик ва наманганлик 
респондентлар билан биргаликда £ора³алпо²истоннинг 
Амударё тумани респондентларининг к´пчилиги µам 
мамлакатимизда динга тааллу³ли, давлат томонидан 
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рухсат этилган китоб ва журналларни ´³иб туришар экан. 
Лекин бундай адабиётларни ´³ишга нисбатан салбий 
муносабатнинг энг кам µолати тошкентлик ва наманганлик 
респондентлар жавобларида кузатилди. ¥удудлар б´йича 
респондентларнинг мазкур саволга берган жавоблари 
³уйидаги жадвалда ´з аксини топди.

2.1-жадвал.
¥удудларда диний мазмундаги адабиётларни ´³ишга 

муносабат. 

№ Жавоблар
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1. ¥а, ´³иб тураман, 
чунки киши 
диний илмга эга 
б´лиши зарур.

28,3 39,6 38,6 44,8 22,2 35,8 64,8 53,2

2. Й´³, ´³имайман 
ва бунга µожат й´³ 
деб µисоблайман.

17 25,3 24,8 8,5 20,5 20,9 16,7 8,3

3. £изи³аман, лекин 
касбим билан 
шу ² улланишим 
туфайли ва³т 
тополмайман.

52,8 35 34,5 42,4 54 43,3 18,5 35,3

4. Жавоб бермаган. 1,9 0,0 2,1 4,3 3,3 0,0 0,0 3,2

Маълумки, ислом динида µар бир муслим ва муслиманинг 
илм олиши фарз даражасида к´тарилган. Ушбу манти³³а 
асосланиб, тад³и³отимизда иштирок этган эркаклар ва 
аёлларнинг мазкур масала б´йича фикрлари билан µам 
³изи³ишимиз бежиз эмас. 
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2.2-жадвал.
Жинслар ´ртасидаги диний мазмундаги адабиётларни ´³ишга 

муносабат фар³лари. 

№ Жавоблар Эркак Аёл Умумий

1.
¥а, ´³иб тураман, чунки киши 
диний илмга эга б´лиши зарур.

39,4 41,6 40,5

2.
Й´³, ´³имайман ва бунга µожат й´³, 
деб µисоблайман.

19,2 15,6 17,3

3.
£изи³аман, лекин касбим билан шу
²улланиш туфайли ва³т тополмайман.

41,4 42,8 42,2

Тад³и³отлардан олинган натижаларнинг к´рсатишича, 
респондентларнинг мазкур масала б´йича билдирган 
муносабатларига мувофи³, эркаклар ва аёллар ´ртасида 
бу масалада фар³ катта б´лмаган б´лса-да, лекин аёлларда 
эркакларга нисбатан диний адабиётларни ´³ишга ³изи³иш 
даражаси бир оз ю³ори экан. Демак, мамлакатимиз аёлларининг 
ирсиятларида илмга, жумладан диний билимларга интилиш 
к´никмалари етарли даражада экан, деган хулосани илгари 
суришимизга т´ли³ асос бор. Зеро, тарих лавµаларидан 
маълумки, юртимиздан тани³ли олималар к´плаб етишиб 
чи³³ани айнан ислом динида аёлларнинг эркаклар билан тенг 
даражада илм олишга µа³ли б´лиш имкониятлари асосида 
содир б´лган. Бош³а мамлакатларда эса фа³ат XIX асрдан 
бошлаб илк олималар етишиб чи³а бошлади. Шу ерда бир 
жиµатга эътиборни ³аратишни жоиз µисоблаймиз. Тад³и³отда 
иштирок этганларнинг 60% я³ини бундай адабиётлар билан 
танишмаслигини маълум іилган экан, юртимизда динга 
тааллу³ли адабиётлар кирилл ёки лотин имлосида нашр 
этилаётгани, уйимизда £уръони каримнинг ´збек тилига 
´гирилган маънолари µамда Имом Бухорий, Имом Термизий 
ва бош³а машµур алломаларимизнинг асарлари мавжуд б´лса, 
бунинг нимаси ёмон? £олаверса, ёшлар тарбияси билан бо²ли³ 
айрим жиддий муаммолар айнан ота-оналарнинг ислом 
дини таълимотидан етарлича маълумотга эга б´лмаганлиги 
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туфайли содир б´лмо³да. Масалан, нега айрим ёшлар диний 
билимлар соµасида ´зларини ´та била²он µисоблаб, ота-
оналарининг хоµиш-истакларига ³арши борадиган, ´зларини 
улардан а³лли µисоблайдиган б´либ ³олдилар? Фикримизча, 
бунга авваламбор ота-оналарнинг ´злари айбдордирлар. 
Чунки µар бир ота-она ´з фарзанди учун биринчи устоз 
б´лиши керак. Агарда ота-она ´з фарзандига г´даклик 
чо²ларидан ислом дини µа³ида дастлабки маълумотни бериб 
турса, унда улар ота-оналарига меµрли б´либ вояга етишади. 
Бунинг учун эса ота-оналарнинг ´злари ислом дини б´йича 
етарли даражада саводхон б´лишлари талаб ³илинади. Ана 
шундагина болаларимиз ´зимизнинг ³атъий назоратимизда 
б´ладилар ва уларни бегона кишиларнинг ислом µукмлари 
µамда к´рсатмаларини сохталаштиришга й´налтирилган 
²аразли ташви³отига мойил б´либ ³олиш хавф-хатарлари 
барµам топади. 

Зеро, мамлакатимиз раµбари Ш.М.Мирзиёев таъкидлаб 
´тганидек, «Бугунги тез ´згараётган дунё инсоният олдида, 
ёшлар олдида янгидан-янги имкониятлар очмоіда. Шу 
билан бирга, уларни илгари к´рилмаган турли ёвуз хавф-
хатарларга µам дучор ³илмо³да. ¢аразли кучлар содда, 
²´р болаларни ´з ота-онасига, ´з юртига ³арши ³айраб, 
уларнинг µаётига, умрига зомин б´лмо³да. Бундай кескин 
ва таµликали шароитда биз, ота-оналар, устоз-мураббийлар, 
жамоатчилик, маµалла-к´й бу масалада µушёрлик ва 
огоµликни янада оширишимиз керак. Болаларимизни 
бировларнинг ³´лига бериб ³´ймасдан, уларни ´зимиз 
тарбиялашимиз лозим»1.

Ижтимоий µаётда диний тафаккур аµамиятини чу³урро³ 
таµлил ³ила туриб, яна шундай бир µолатга алоµида 
эътибор ³аратиш муµимдир. Кишилар менталитетида 

1 Мирзиёев Ш.М. £онун устуворлиги ва инсон манфаатларини таъминлаш 
– юрт тара³³иёти ва хал³ фаровонлигининг гарови. //Миллий тара³³иёт 
й´лимизни ³атъият билан давом эттириб, янги бос³ичга к´тарамиз. –
Тошкент: «¤збекистон», 2017. 1-жилд. –125-б.
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мужассамлашган диний тафаккур к´пгина µолатларда 
бош³а тафаккур турлари билан уй²унлашиб кетади. 
Айни³са, анъанавий, ³адриятли, жамоавий, баъзи µолларда, 
µатто прагматик1 тафаккур турлари шулар жумласидандир. 
Масалан, диний ва прагматик тафаккур турларининг ´заро 
муносабатларга киришиши немис социологи М.Вебернинг 
фикрича, Европада капитализм ривожланишининг муµим 
маънавий асосларидан бири б´либ хизмат ³илди. 

Албатта, бизнинг жамият аъзоларининг кундалик ва 
ижтимоий µаёт фаолиятларида µам диний тафаккур муµим 
аµамиятга эга. Айни³са, ёшларнинг ахло³ий тарбияси, 
жамият µаётида учраётган µар хил салбий иллатларга 
³арши курашишда унинг ´рни бетакрордир. Шу билан 
бирга, мамлакатимиз шароитларида кишилардаги диний 
тафаккур £уръони карим, µадислар ва ислом оламининг 
обрґ-эътиборли уламо ва олимлари: Абу ¥анифа ан-Н´ъмон 
ас-Собит (тахаллуси Имом Аъзам), Имом Бухорий, Имом 
Мотуридий, ¥аким Термизий, Баµоуддин На³шбанд, Аµмад 
Яссавий, Х´жа Аµрор Валий кабиларнинг асарларига таянган 
µолда шаклланиб ривожланса, унинг ижтимоий µаётимизда 
ижобий маъно касб этиши му³аррардир. 

Агарда фу³аролар, айни³са ёшларнинг менталитетига 
ислом динидан ²араз сиёсий ма³садларда фойдаланаётган, 
аслида мусулмончиликка фа³ат до² тушираётган 
экстремистик кайфиятдаги турли о³имларнинг мафкураси 
фаол таъсир к´рсатса, унда жамият бар³арорлиги ва ривожига 
жиддий таµдидлар вужудга келади. Миллий менталитет 
ва унинг структурасидаги диний эъти³од хусусиятларини 
таµлил ³илар эканмиз, масаланинг яна бир томонига эътибор 
³аратиш лозимлигини таъкидлаб ´тмо³чимиз. Хусусан, 
кишилар менталитетидаги диний µаёт µа³идаги тасаввурлар 
µам ижтимоий жараёнларга фаол таъсир к´рсатишга хизмат 
³илиши мумкин. Бунинг учун эса улардаги диндорлик 
сифатлари ва улар томонидан дин к´рсатмаларига амал 

1 Фойдали манфаатни к´злаш маъносини англатади.
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³илиш µолатларини ани³лаш талаб этилади. Ана шу 
манти³дан келиб чи³иб, тад³и³отимиз иштирокчиларига 
«Сиз ´зингизни диндор, деб µисоблайсизми?» деган савол 
билан мурожаат ³илдик.

¥удудларимиздан олинган жавоблар бир-биридан 
фар³ ³илганига гувоµ б´лишимиз мумкин. Натижалар 
шундан дарак беряптики, фаол диний µаёт тарзига амал 
³илиш тад³и³отимиз ³амраб олган бош³а µудудларга 
³араганда к´про³ Тошкент шаµри ва Наманган вилояти 
респондентларига хос экан.

2.3-жадвал.
¥удудларда кишиларнинг диндорлик даражаси µолати. 

№ Жавоблар

Ж
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Т
ош
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н
т 

ш
аµ

ри

1. ¥а, мен диндорман, 
фаол диний µаёт 
тарзига эгаман.

6,6 3,9 11,7 14,6 2,8 4,5 3,7 28,4

2. Мен унчалик 
динга берил
маганман, диний 
µаётда фаол 
эмасман.

17,9 27,3 13,8 9,4 13,0 11,9 0,0 12,1

3. Худо юрагимда, 
бош³аси аµа
миятли эмас.

38,7 35,0 35,9 33,0 33,0 43,3 0,0 20,5

4. Мен худога 
ишонсам-да, за
монавий µаёт 
кечираман.

29,3 24,7 32,4 33,0 42,8 34,3 96,3 26,3

5. Жавоб беришим 
³ийин.

7,5 9,1 6,2 10,0 8,4 6,0 0,0 12,7
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Респондентлар µукмига шунингдек, «Диннинг 
к´рсатмаларига амал ³илишга µаракат ³иласизми?» 
³абилидаги саволни тавсия этдик.

2.2-расм. Диннинг к´рсатмаларига амал ³илиш µолати.

2.4-жадвал.
Диннинг к´рсатмаларига амал ³илиш µолати. 

№ Жавоблар

Ж
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1. ¥а, барчасига. 10,4 7,1 16,6 26,4 6,1 10,5 7,4 39,5

2. ¥а, фа³ат баъзи-
ларига.

70,8 83,8 56,6 57,1 64,7 71,6 92,6 51,1

3. Й´³, амал ³ил-
майман.

5,7 3,9 10,3 1,9 4,2 3,0 0,0 1,6

4. Бунга µожат й´³, 
деб ´йлайман.

1,9 2,6 5,5 2,8 4,7 6,0 0,0 0,0

5. Жавоб беришим 
³ийин.

11,2 2,6 11,0 11,8 20,3 8,9 0,0 7,8
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Олинган натижаларга таяниб, респондентларнинг деярли 
µар бештасидан бирида диннинг барча к´рсатмаларига 
амал ³илиш мавжуд экан, деб µисоблашимиз мумкин. 
Бундай µолат айни³са, Тошкент шаµри ва Наманган 
вилояти респондентларида умумий к´рсаткичдан сезиларли 
даражада фар³ ³илганига гувоµ б´лдик. 

¥удудларимизда аµолининг турли ³атлами ва µар хил 
ёшдаги кишиларнинг фикрларини ´рганиш билан параллел 
тарзда мамлакатимизнинг тани³ли фалсафа, социология, 
сиёсатшунослик, психология ва исломшунослик соµаси 
мутахассислари орасида эксперт с´ровини олиб бордик. Унда 
асосан ¤збекистон Президенти µузуридаги Давлат бош³аруви 
академияси, ¤збекистон Миллий университети, Тошкент 
давлат шар³шунослик институти, «Ижтимоий фикр» 
жамоатчилик фикрини ´рганиш Маркази ва ¤збекистон 
хал³аро ислом академиясининг профессор ва доцентлари 
иштирок этиб, улар мавзу б´йича ́ зларининг ³имматли фикр-
мулоµазаларини билдиришди. «Мамлакатимиз аµолисининг 
аксариятини ташкил ³иладиган ´збек миллати вакилларини 
ислом дини талабларига амал ³илиш даражасини ³андай 
баµолайсиз?» деган савол натижаларининг таµлилига 
мувофи³, экспертларнинг аксарияти, аµолимизнинг ислом 
дини талабларига амал ³илиш даражасини µозирча ´ртача 
µисоблаб, бунинг асосий сабаби сифатида 2–3 та авлоднинг 
атеистик мафкура µукмронлик ³илган даврда яшагани 
к´рсатиб ´тилди. 

¥а³и³атан µам мамлакатимиз муста³илликка эришиш 
арафасидан бошлаб жамиятимизда диний эъти³од масалаларига 
эътибор кучайди, матбуотда, радио ва телевиденияда ислом 
дини манбалари µа³ида маълумотлар µамда ахборотлар 
эълон ³илина бошланди. Аловуддин Мансур томонидан 
£уръони каримнинг маъноларини ´збек тилига ´гирилган 
илк варианти «Шар³ юлдузи» журнали саµифаларида т´ли³ 
шаклда эълон ³илингани µамон ёдимизда турибди. Лекин 
µозирги ёшлар, катта µамда кекса авлод ´ртасидаги фар³ 
шундаки, ёшлар онгида тоталитар тузумдан мерос б´либ 
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келаётган «атеистик тарбия»нинг сар³итлари мавжуд эмас. 
Чунки уларга илмий атеизм деган фан ´³итилмаган. Шу 
билан биргаликда айрим экспертлар томонидан ислом динига 
эъти³од ³илиш µудудларимиз б´йича фар³ланиши к´рсатиб 
´тилди. Бунга мисол тари³асида Тошкент шаµри ва унинг 
я³ин атрофи µамда Фар²она вилояти аµолисининг диний 
эъти³од даражаси ю³орилигига мурожаат ³илинди. Демак, 
назарий хулосаларимиз ва ´тказилган амалий социологик 
тад³и³отларимиз маълумотларига таяниб, ´збек миллий 
менталитетида диний элемент ´зининг салоµиятли ´рнига 
эгалиги µа³идаги фикрни кун тартибига ³´йишимиз учун 
барча асослар мавжуд. 

2 §. Ислом рационализми ва уни миллий менталитетдаги 
ма³оми

Маълумки, кишининг бирор-бир динга эъти³од ³илиши 
´зининг мазмун ва моµиятига мувофи³ тарзда, жамият 
аъзолари дунё³арашининг муµим бир элементи сифатида 
бош³а социал жараёнлардан алоµида ажралиб турадилар. 
Диннинг бундай ижтимоий-маданий сифатлари уни 
жамиятда бажараётган рационал социал функциялари билан 
изоµланиши мумкин. 

Диний эъти³однинг тарихий рационал феномен тари³асида 
тад³и³ ³илиниши кишилик жамияти ривожининг барча 
даврларида кечган ижтимоий-маданий жараёнларни диний 
рамзлар ор³али очиб беришга асос б´лди. Хусусан, ислом 
дини таълимотининг рационал ижтимоий µодиса сифатидаги 
хусусиятлари µам шундай мазмунга эгадир. Бундай µолатда 
ислом дини ´з арконлари билан нафа³ат яккахудоликни 
тар²иб этади, балки унга эъти³од ³иладиган кишиларнинг 
турмуш тарзи ва менталитетини ташкил этишга фаол таъсир 
к´рсатувчи катта салоµиятига эга эканлигини намоён этади. 	
   Зеро, ислом дини ´зининг ³адриятлари билан жамият 
маънавий µаётида муµим ´рин тутади. Мазкур фикрларимиз 
россиялик тани³ли олим Г.И. Мирскийнинг илмий 
³арашларига мос келишини таъкидлаб ´тишни ма³садга 
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мувофи³лигига эътиборни ³аратмо³чимиз. Чунончи, у 
³уйидагиларни ёзган эди: «Исломни замонамизнинг энг кучли 
ва µаётбахш дини, деб µисоблаш мумкин. ¥еч бир бош³а динда 
исломдагидек ´з эъти³одларига з´р ихлос ва бутун вужуди 
билан соди³ б´ладиган к´п сонли кишилар бирлашмаси 
учрамайди. Ислом µаёт асоси ва барча нарсаларнинг мезони 
б´либ гавдаланади. У ´зига к´плаб тарафдорларни жалб 
этмо³да. 

Мазкур дин асосларининг оддийлиги ва зиддиятли 
б´лмаганлиги, унда мураккаб метафизик конструкцияларнинг 
мавжуд эмаслиги, дунё ва жамиятнинг т´ли³ µамда 
тушунарли манзарасини бера олишга ³одирлиги – 
буларнинг барчаси янги кишиларни исломга оммавий тарзда 
³изи³ишига хизмат ³илмо³да. Исломни нима деб атамадилар 
– «камба²аллар цивилизацияси», «³оло³ дин», «энг уриш³о³ 
дин», «то³атсизлик ва фанатизм дини», «саµроликлар 
дини», «инсонни поёнсиз тарзда камситувчи дин». Лекин 
ушбу ёрли³ларнинг µеч бири мусулмон эъти³одининг асл 
моµиятини акс эттира олмайди»1.

Масаланинг мазмунини очишда эронлик тад³и³отчи 
Ф.М. Муслихабади фикрини µам ´ринли ва унга таянишни 
эса асосли, деб µисоблашимиз мумкин. У ´з тад³и³отида 
³уйидагиларга алоµида ур²у беради: «Маълумки, дин 
инсоният тарихининг барча бос³ичларида маданият, санъат 
ва адабиётнинг шаклланишида муµим ролни ´йнади. 
Айни³са, Шар³ хал³ларининг маданият ³адриятлари 
структурасида ´з ´рнини топишга муваффа³ б´лди. 

Албатта, ¤рта аср мусулмон жамияти ²оявий µаётининг 
оммавий шакли бевосита маънавий-диний мазмун касб 
этган. Биро³, жамият тара³³иётининг кейинги даврларида 
ислом фа³ат диний эъти³од шакли сифатида ³олмади. 
Аксинча, энди у жамият µаётини мувофи³лаштирувчи 

1 Мирский Г.И. Ислам: история и современность. 2010/http://www.hist.msu.
ru/Journals/ NNI/pdfs/Mirskij_2010.pdf
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муµим социал омил µамда к´плаб Шар³ хал³ларининг 
маданий бойлиги б´либ гавдаланди»1. 

Демак, ислом дини ³адриятлари ва улар негизида 
шаклланган ахло³ий маъёрлар µамда ижтимоий назорат 
механизмларининг µар ³андай шароитларида бу динга 
эъти³од ³иладиганлар учун уларнинг турмуш ва тафаккур 
тарзининг ажралмас ³исми б´либ намоён б´лади, деган 
фикрни илгари суришимиз мумкин б´лади. Бундай 
µолатнинг алоµида эътиборга сазоворлик жойи шундаки, 
мазкур хулосани исломга эъти³од ³илмайдиган кишилар 
µам эътироф ³илишади. Хусусан, XIX асрнинг иккинчи 
ярмида яшаб, ижод ³илган тани³ли рус мутафаккири В.С. 
Соловьев ³уйидагиларни ёзган эди: «Мусулмонларнинг 
биздан устунлиги шундаки, улар ́ з динларининг ³онунлари 
асосида яшайдилар. ¥олбуки, уларнинг эъти³одлари 
µа³и³ий эмас, лекин µаётлари эса сохталик ва ёл²ондан 
фори²дир»2. 

Албатта, бундай хулосаси билан рус файласуфи 
´з-´зига ³арши б´ляпти. Чунки µаёт тарзи сохталик ва 
ёл²ондан йиро³ б´лган кишининг эъти³оди µам шунга 
яраша муносиб, яъни чин тарзда б´лади. Зеро, фа³ат 
асл µа³и³атни акс эттирадиган эъти³од реал µаёт билан 
омихта б´ла олиши исбот талаб ³илмайдиган аксиомадир. 
Масалага шундай мазмундаги ёндашувни асослашда 
россиялик профессор М.И. Билаловнинг ³арашлари µам 
муµим маъно касб этади. Жумладан, ´з тад³и³отларида 
рус мутафаккири Л.Н. Толстойнинг ³уйидаги фикрларига 
алоµида эътибор ³аратади: «… фа³ат битта – чин эъти³од 
мавжуд», – деб ёзган эди Л.Н. Толстой. У Худо ва унинг 
³онунларини тан олиш, я³инларига нисбатан муµаббат, 

1 Муслихабади Ф.М. Основные аспекты сбалансированного подхода в 
исламском рационализме. //Вестник КазНУ. Серия востоковедения. №2 
(59). 2012. –С.58.
2 £аранг: Ракитянский Н.М. Исламский менталитет в контексте принципа 
политической субъектности. // Теодицея. Альманах. Изд-во ПГЛУ. – 
Пятигорск, 2012. № 3. –С.86.
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´зига раво к´рган амалларини бош³аларга µам ³илиш 
истагини эътироф этишдан ташкил топади. Толстойнинг 
фикрича, барча диний чин тамойиллар ана шундан келиб 
чи³ади. Шунингдек, агарда динларда ³анчалик арконлар, 
к´рсатма-фармойишлар, м´ъжизалар ва ирим-сиримлар 
т´либ-тошса, унда улар кишиларни бир-бирларидан янада 
к´про³ узо³лаштирадилар»1. 

Л.Н. Толстойнинг ю³орида баён этилган мулоµазалари 
уни мусулмон теологи билан б´либ ´тган ´заро ёзишмала
ридан олинган б´либ, бу рус мутафаккирининг ислом дини 
маънавий салоµиятига ю³ори баµо беришидан далолат 
беради2.

Ислом дини ва унинг тарбиявий салоµияти µа³ида 
тани³ли немис шоири Иоганн Вольфганг Гёте µам ´з 
ижобий фикрларини билдиргани туфайли Шар³нинг 
тани³ли мутафаккири Муµаммад И³бол уни ́ зининг ²оявий 
устози – Жалолиддин Румий билан бир ³аторга ³´йиши 
µам бежиз эмасди. Гёте ³уйидагиларни ёзган эди: «К´риб 
турганингиздек, бу таълимот, яъни ислом (курсив бизники) 
µеч ³ачон муваффа³иятсизликка учрамайди. Бизнинг барча 
тизимимиз, умуман олганда µеч бир инсон ундан илдамро³ 
узо³³а кета олмайди»3. 

Дарµа³и³ат, ислом фа³ат ибодат ва расм-русумлар 
йи²индисидан ташкил топган дин эмас, балки у ´зининг 
рационалликка асосланган тартиб-меъёрлари билан 
кишилар µаётини мувофи³лаштириб турувчи ижтимоий-
тарбиявий тизим µамдир. Унга эъти³од ³иладиган 

1 Куделин А.Б. Переписка Мухаммада ‘Абду и Льва Толстого (из истории 
русско-арабских культурных связей в начале ХХ века) // Лев Николаевич 
Толстой / Под ред. А.А. Гусейнова, Т.Г. Щедриной. – Москва: 
«Политическая энциклопедия», 2014. –С.445–446.
2 Билалов М.И. Религиозное познание в культуре постижения истины. //
Исламоведение. 2017. Т.8. № 2. –С.23
3 Мухаммад Икбал. Реконструкция религиозной мысли в исламе. Пер. 
с англ., предисл. и коммент. М.Т. Степанянц. — Москва: «Восточная 
литература», 2002. –С.31.
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фу³аролар аµолининг к´пчилигини ташкил ³иладиган 
айрим жамиятларда ушбу тизим расмий, бош³аларида 
эса, айни³са, секулярлашганларида эса норасмий маъно 
касб этади. Шунинг учун ´зини мусулмонликка мансуб 
µисоблайдиган кишилар кундалик ва ижтимоий µаётларида 
ислом дини аµкомлари µамда к´рсатмаларига амал ³илишга 
µаракат ³илишларида уларнинг мазмуни о³илоналик 
асосида намоён б´лишига ³атъий ишонадилар. Зеро, µар 
³андай шароитларда µам мазкур тизимнинг ядросини ислом 
рационализми тамойили ташкил этади. Бахтга ³арши, илмий 
социологик адабиётларда ислом рационализми тушунчасига 
µозиргача муносиб таъриф берилгани й´³. Т´²ри, у µа³ида 
маълум бир илмий тасаввурлар илгаридан мавжуд. Хусусан, 
ислом оламининг машµур олимлари: Абу ал-Ґасан ал-
Ашари ва Абу Мансур ал-Мотуридий ислом дини ривожига 
´зларининг улкан хизматларини айнан рационалистик 
таълимотлари ёрдамида ³´шдилар. 

Чунончи, Абу Мансур ал-Мотуридий Аллоµнинг 
борлигини а³лга таяниш асосида µам исботлаш 
мумкинлигини илгари сурди. Бунда у айрим фа³иµлар ва 
µадисшунослар билан µатто баµс-мунозаларга киришади. 
Чунки уларнинг инсон тафаккурини такомиллашмаган 
ва у доим хато ³илишга мойил, деб таъкидлашларига 
кескин эътироз билдириб, Абу Мансур ал-Мотуридий 
«Тавµид» асарида ³уйидагиларни ёзади: «А³л ила олиб 
борилган тад³и³отларни рад этувчилар ´зларининг бундай 
мазмундаги мазкур мулоµазаларини айнан тафаккур ³илиш 
фаолиятлари асосида µосил ³иладилар. Шу µолатнинг ´зи 
µам а³лнинг далиллари на³адар зарурлигини к´рсатади. 
Агарда Аллоµнинг ´зи £уръонда а³лнинг далилларини 
³´ллаш заруриятини ³айта-³айта буюрса, ³андай ³илиб 
бунга ³арши б´лиш мумкин»1. 

1 Али-заде А. Исламский энциклопедический словарь. – Москва: «Ансар», 
2007. –С.482–483.
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Буюк ватандошимизнинг мазкур фикрлари ислом ола
мининг тани³ли мутафаккири – Абу ¥омид Муµаммад ал-
¢аззолий ат-Тусий томонидан янада ривожлантирилганига 
алоµида эътибор ³аратишимиз лозим б´лади. «Ал-¢аззолий 
суфизмни ортодоксал ислом билан я³инлаштирди, µолбуки, 
бунда суфизмнинг бой фалсафий мазмуни зарар к´рмади. 
У рационалистик ёндашув мутафаккирлари (ал-Форобий, 
Ибн Сино, Сухраверди, Ходжи Насируддин Тусий) 
билан биргаликда ислом таълимотининг рационалистик 
анъаналарини са³лади ва ривожлантирди»1.

¤зининг «Ихйа’ ‘улум ад-дин», яъни «Дин илмларининг 
жонлантирилиши» асарида ал-¢аззолий ислом динида 
а³л, унга таяниш µолатини устувор масала эканлигини 
£уръони карим оятлари ва µадислардаги маълумотлар 
асосида исботлашга µаракат ³илган. Жумладан, бу масалада 
у Умар ибн ал-Хаттобнинг Муµаммад пай²амбарнинг (с.а.в.) 
³уйидаги фикрларини келтирганига алоµида эътибор 
³аратади: «Аллоµнинг Расули айтди, одам ³адр-³иммати 
жиµатидан µеч бир нарса у билан тенглаша олмайдиган – 
а³лга эга б´лди. А³л ´з эгасини т´²ри й´лга й´налтириб, 
уни µалокатдан йиро³ ³илади. Яратганнинг ³улини а³л-
заковати ³ачонки комилликка етишмас экан, унинг 
эъти³оди т´ли³, дини эса µа³и³ий б´лмайди»2. Бу ерда 
биз кишилар ´з тафаккурларини ривожлантира бориб, 
дунёвий ва диний µаёт тарзларини муносиб равишда 
ташкил ³илишлари мумкинлигини изоµловчи µодиса билан 
дуч келиб турибмиз. Ди³³атга сазовор жойи шундаки, 
ушбу µолат XVII асрда яшаб, ижод ³илган, ¢арбий Европа 
фалсафасида рационалистик ²ояларни ривожланишига 
´зининг салоµиятли улушини ³´шган тани³ли француз 

1 Билалов М.И. Религиозное познание в культуре постижения истины. //
Исламоведение, 2017. Т.8. № 2. –С.22.
2 Абу Хамид Мухаммад аль-Газали ат-Туси. Возрождение религиозных 
наук. Пер. с араб. яз. книги «Ихйа’ ‘улум ад-дин». В десяти томах. 1-й 
том, 2-е издание. – Махачкала: Издательский дом «Нуруль иршад», 2011. 
–С.263.
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файласуфи – Рене Декартнинг «Мен фикрлаяпман, демак 
мавжудман», деган хулосасини ислом динида мавжуд б´лган 
мазкур тамойилдан анча кейин илгари сурганига ишончли 
далил б´лиши му³аррардир. 

Ю³орида ислом динида рационал тафаккур 
масалаларининг ёритилиши б´йича ´з ³арашларини ишлаб 
чи³³ан олимларнинг асарларида келтирилган турли хил 
фикрларини тизимли ва тан³идий тарзда таµлил ³ила 
бориб, биз ислом рационализми тад³и³отига киришимиз 
мумкин б´лади. Албатта, аввал таъкидлаб ´тганимиздек, 
ислом рационализми тушунчасига µозирча бирор-бир, ани³ 
социологик таъриф берилмаганига гувоµ б´лишимиз мумкин. 
Лекин бу µолат мазкур масалага µали эътибор ³аратилмаган, 
деган хулосани келтириб чи³армаслиги лозим. Чунончи, 
айрим замонавий олимлар ´з тад³и³отларида ислом 
рационализмига я³инро³ тушунчаларни келтириб, уларнинг 
мазмун-моµиятини очиб беришга µаракат ³илишган. 
Жумладан, келиб чи³иши араб, тани³ли француз олими, 
Сарбона университети профессори Муµаммад Аркун ´з 
тад³и³отларида «исломий а³л» тушунчасини келтиради ва 
унинг аµамиятини асослаб беришга интилади. Франциялик 
мутафаккирнинг мазкур ³арашлари рус олимаси Е.А. 
Фролова томонидан унинг араб ва француз тилларида нашр 
этилган асарларига таянилган илмий тад³и³отларида баён 
³илинганлигини кузатишимиз мумкин. «М. Аркун «исломий 
а³л» тушунчасининг бой мазмуни ва диний томонларига 
асосий эътиборини ³аратади. Пировардида, бу тушунча 
муаммони этномаданий жиµатдан маданий-конфессонал 
жиµатга к´чиришга хизмат ³илади. А³лнинг бундай 
жиµатларини таъкидлаш ва тушунтириш учун М. Аркун 
уни «постмодерн µодисаси», деб таърифлайди. Янги давр 
а³ли ёрдамида, яъни модерн а³л яна µам янги – постмодерн 
а³лдан фар³ли ́ ларо³, асрлар давомида шаклланган турмуш 
тарзини онгнинг ³отиб ³олган структураси сифатида µимоя 
³илиб келган µодиса, деб тасаввур ³илинади. Постмодерн 
а³л эса ´зининг келажакка интилаётган новаторлик ва 
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тад³и³отчилик жиµатларини тараннум этади. Мазкур а³л 
унгача б´лган барча а³л турларидан устунлик касб этади. 
(Аркун М. Ал-Фикр ал-’усулийй ва истихалат ат-та’сйл. 
Нахва та’рйх ‘ахар ли-л-фикр ал-исламийй. Бейрут, 1999. 
–С.292)»1. 

М.Аркун томонидан илгари сурилаётган янгилик фа³ат 
эски а³лни тан³ид ³илишдан иборат б´либ ³олмасдан, 
балки уни бош³а ³адриятлар томон бурилишини, бунда 
авваламбор диннинг замонавий жамият ва замонавий 
онгдаги ´рни µа³ида ´згараётган тасаввурларини µам 
ифодалайди. Илмий-технологияларга асосланган жамият 
ривожида дин энди а³лнинг чегарасиз имкониятларига эга 
б´лган т´си²и сифатида баµоланмаяпти2. 

Биз бу µолатда фикр ислом цивилизациясининг 
муаммолари µа³ида кетаётганига гувоµ б´лишимиз мумкин. 
Бинобарин, бу муаммоларнинг сабаби шундаки, к´п асрлар 
давомида дунё цивилизацияси ривожига катта таъсир 
к´рсатиб келган ислом цивилизацияси кейинги даврларда 
тур²унлик µолатига тушиб ³олди. Масаланинг таµлили 
эса ислом менталитетининг айрим жиµатларига алоµида 
эътибор ³аратишимиз лозимлигини та³озо этади. 

Умуман олганда, µар ³андай менталитетда дунёвийлик 
сифатлари доминант б´ладими ёки конфессионалликми, 
бундан ³атъи назар агарда у ´зида тан³идий жиµатларни 
мужассамлаштирмаса, унда биз тара³³иёт µа³идаги 
тасаввурлардан воз кечиб, ю³орида таъкидланганидек, 
тур²унлик µодисаси билан дуч келаверамиз. Мамлакатимиз 
Президенти Ш.М.Мирзиёев 2017 йилнинг 10 сентябрида 
£озо²истон Республикасида б´либ ´тган «Ислом µамкорлик 
ташкилоти»нинг фан ва технологиялар б´йича биринчи 
Саммитидаги нут³ида айнан шундай тур²унлик о³ибатида 
биз ¢арб мамлакатларидан ортда ³олаётганимизга алоµида, 

1 Фролова Е.А. Дискурс арабской философии. / Отв. ред. А.В. Смирнов. – 
Москва: ООО «Садра»: Языки славянской культуры, 2016. –С.123.
2 ¤ша ерда. –С.123.
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тан³идий равишда ур²у берди: «Айни ва³тда к´плаб 
мусулмон мамлакатлари илм-фан ва технологиялар соµасида 
ривожланган давлатлардан сезиларли даражада ор³ада 
³олаётганини тан олиш лозим. Масалан, аъзо давлатларнинг 
фа³атгина 11 та олий таълим муассасаси жаµоннинг 500 та энг 
яхши университети рейтингидан ́ рин олган, холос. Ёки 2015 
йилда дунё б´йича патент олиш борасидаги мурожаатларда бу 
мамлакатларнинг µиссаси атиги биру ´ндан т´³³из фоизни 
ташкил этган. Ташкилотга аъзо давлатларда 2016 йилда эълон 
³илинган илмий ма³олаларнинг ³арийб 80 фоизи 7 та давлат 
µиссасига т´²ри келган. Аксарият мусулмон мамлакатлари 
бой табиий захираларга, катта молиявий салоµиятга эга 
б´лса-да, и³тисодиётга инновацион ²оя ва технологияларни 
жорий этишда фаоллик к´рсата олмаётганини афсус билан 
³айд этиш лозим»1. 

Давлатимиз раµбарининг ушбу фикрларига таяниб, µар 
³андай менталитет эгасида ´зига, атроф-муµитга нисбатан 
ю³ори савиядаги тан³идий муносабат шаклланган б´лсагина, 
мавжуд камчилик ва муаммоларни адекват тарзда таµлил эти
лиш имкони пайдо б´лади, деган хулосамизни илгари суришга 
жазм этдик. Натижада эса тара³³иётни таъминловчи омиллар
ни кашф этиш механизмларини ишлаб чи³иш ва уларни ама
лиётга жорий ³илиш µодисаси содир б´лади. Фа³ат ́ тган авлод
лар ва уларнинг буюк хизматлари билан ³уру³ ма³танавериш 
– бу µозирда менталитетимиздаги энг ³усур элементдир. 
«Менталитетнинг тара³³иётни таъминловчи сифатларидан 
бири – критицизм б´либ, у во³еликка ва илгариги билимларга 
нисбатан б´лган тан³идий муносабатларни англатади. Тан³ид 
адашишлар ва хатоларни ани³лашни та³озо этиб, уларни 
бартараф этишни эса ́ з ма³сади, деб эътироф ³илади. Бу ерда 
К.Поппернинг ³албакилаштиришнинг машµур тамойилини 
эслаш жоиздир. Унга мувофи³, маънавий соµадаги, айни³са, 
фан ва фалсафадаги тара³³иётни ³албакилаштиришсиз, яъни 

1 http://president.uz/uz/lists/view/1018
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илгариги билимларни тан³ид ³илмасдан амалга ошириб 
б´лмайди»1.

Россиялик олимнинг ю³оридаги фикрларини ´ринли 
µисоблаш мумкин. ¥а³и³атан µам µар ³андай соµадаги 
µодиса ва во³еалар б´йича тан³идий мулоµазалар му³обил 
фикрларнинг мавжуд б´лишини таъминлайди. ¤з навбатида 
бу µолат тафаккуримизнинг рационал салоµиятини янада 
такомиллашишига хизмат ³илади. Жамият аъзолари 
тафаккурининг рационаллик даражасининг ошиб бориши 
´з навбатида цивилизация тара³³иётига, жумладан ислом 
цивилизацияси ривожига µам бевосита салмо³ли таъсир 
к´рсатади. Зеро, цивилизациянинг ´зи µам кишиларнинг 
онгли фаолияти маµсулидир. Шунингдек, мамлакатимизда 
янги и³тисодий муносабатларга ´тилган бир шароитларда 
рационаллик тамойилининг аµамияти ошиб бормо³да ва 
бу µодиса ижтимоий µаётимизнинг ривожига салбий таъсир 
к´рсатаётган иллатларни баратараф ³илишда беназирдир. 
«Бозор муносабатлари инсонни тартибли µаётга ундайди, 
фикрлаб иш тутишга, тадбиркорликка даъват этади. Бозор 
µамма нарсага онгли ёндашувни, о³иллик билан муносабатда 
б´лишни талаб этади. Меъёрсиз ба²рикенглик, µотамтойлик, 
саховатпешалик, агар лозим б´лса серчи³имлик, µисобсиз 
сарф-харажат ³илишга мойиллик сингари одатларимизни 
маълум даражада чеклайди. ¥ар нарсага а³л к´зи билан 
³араш аста-секин турмушнинг бош тамойилига айланиб 
боради»2.

Ю³орида баён этилган турли-туман к´риниш, мазмундаги 
³арашлар ва мулоµазаларни ³иёсий µамда тан³идий жиµат
ларда таµлил ³ила бориб, биз ислом рационализми тушунча
сига ³уйидаги таърифни бериш мумкин, деб µисоблаймиз: 

1 Якупов C.Ф. Особенности исламской цивилизации: менталитет, 
политико-правовые и экономические институты. // Вестник Челябинского 
государственного университета, 2012. № 35 (289). Философия. Социология. 
Культурология. Вып. 28. –С.96.
2 Бекмуродов М.Б., Бегматов А. Миллий менталитет ва раµбар маънавияти. 
– Тошкент: «Адолат», 2003. –9-б.
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«Ислом рационализми – бу ислом динига эъти³од 
³илувчиларнинг турмуш ва тафаккур тарзи (менталитет)
ни шакллантириш µамда уларни ривожлантиришга 
й´налтирилган исломий билимлар, ³адриятлар, ахло³ий 
меъёрлар, ижтимоий тартиб-³оидалар, интизом, шунингдек, 
инсонпарварлик ва ба²рикенглик каби гуманистик ²ояларини 
´зида ифодаловчи социологик категориядир». 

Мазкур таърифга таяниб, шундай хулосага келишимиз 
мумкин: ислом рационализми бевосита миллий 
менталитетнинг муµим элементи б´либ гавдаланади. Бу 
эса авваламбор илмга таянадиган µодисадир. Зеро, айнан 
илм ислом динининг мазмунини ташкил этади ва ислом 
цивилизацияси тара³³иётининг пойдевори б´либ хизмат 
³илади. Тани³ли форс олими Абдул ¥усайн Зарринкуб бу 
масала б´йича ³уйидаги асосли мулоµазаларини илгари 
суради: «Ислом м´ъжизаси номи билан билан машµур 
б´лган µодисанинг бош µаракатлантирувчи кучи б´либ 
£уръон ва пай²амбарнинг к´рсатмалари µамда й´л-
й´ри³ларида мусулмонларга билимларга з´р ихлос билан 
интилишлари кераклиги белгиланганлиги намоён б´лади. 
Аббосийлар µукмронлиги даврида олимлар, табиблар ва 
таржимонларнинг етишиб чи³иши кучайди. Шу ерда 
уларнинг этник келиб чи³иши µа³ида табиий савол пайдо 
б´лади. Бу маънода машµур тарихчи-олим Ибн Халдун фан 
оламининг к´пчилигини ажамликлар ташкил этади, деб 
айтгани µа³и³атни ифодалайди дейишимиз мумкин»1.

Дарµа³и³ат, юртимиздан етишиб чи³³ан машµур ал
ломалар араб миллатига эмас, балки туркий ва форсий мил
латларга мансубдирлар. Лекин ислом дини улар томонидан 
амалга оширилган оламшумул кашфиётларга кенг й´л очиб 
берди. «Ислом юксалиши натижасида илмий тад³и³отлар 
натижаларининг содир б´лиши алоµида бир хал³ ёки 
алоµида бир µудудга тааллу³ли, деб µисоблашга µеч ³андай 

1 Зарринкуб А.Х. Исламская цивилизация // Пер. М. Махшулов. – 
Москва: «Андалус», 2004. –С.17.



83

асос мавжуд эмас. Мусулмонларнинг айнан бу соµадаги 
муваффа³иятлари уларни ма³садга интилувчанликлари 
ва турли-туман ²ояларга нисбатан то³атлилиги билан 
белгиланган»1. 

Биро³, мамлакатимиз олимлари томонидан олиб 
борилган турли жиµатлардаги тад³и³отларда µудудларимизга 
ислом дини кириб келгунича µам ´зига хос ривожланиш 
даражаси мавжуд б´лгани таъкидланади. Чунончи, фалсафа 
фанлари доктори, профессор И.Р.Х´жамуродов ´з илмий 
тад³и³отларида ³уйидаги хулосаларни илгари суради: 
«Айрим манбаларда маµаллий хал³лар маънавий µаётининг 
тара³³иёти фа³ат арабларнинг Марказий Осиёга кириб 
келиши билан бо²ланмо³да. Аммо, биз бундай ёндашувни 
³абул ³ила олмаймиз. Чунки µаммага маълумки, бош³алар 
билан солиштирганда минта³а хал³ларда асрлар давомида 
шаклланган ´зига хос юксак маданият мавжуд б´лган, 
маориф, маданий анъаналар ва урф-одатлар µам уларга 
тааллу³ли б´лган»2. 

Файласуф олим ю³оридаги фикрларини фактологик 
ну³таи назардан тасди³лаш ма³садида ´з тад³и³от ишида 
мамлакатимизнинг тани³ли тарихчилари ³арашларидан 
и³тибосларни келтиради. Жумладан, мазкур масала б´йича 
академик Яµё ¢уломов томонидан келтирган ³уйидаги 
фикрни илгари сурган: «¤рта Осиё воµаларини босиб 
олган араблар бу ерда сунъий каналларнинг ривожланган 
тармо³ларига асосланган гуллаб-яшнаётган деµ³ончилик 
маданиятини, бой савдо-µунармандчилик шаµарларини, 
ёзув яхши ривожланган, меъморчилик, µайкалтарошлик, 
рассомчилик ва болаларни ёшлигидан саводлик ³илишни 
к´рдилар»3.

1 ¤ша ерда. –С.17.
2 Хужамуродов И.Р. Проблемы формирования национального (эт
нического) самосознания узбекского народа и влияние на него ислама. 
Автореф. дисс. докт. филос. наук. – Ташкент, 1994. –С.27.
3 ¢уломов Я.Г. Хоразмнинг су²орилиш тарихи. £адимги замонлардан 
µозиргача. – Тошкент: «Фан», 1959. – 162-б.
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Лекин бир масалада – ислом динининг мамлакатимиз 
аµолиси томонидан ³абул ³илингани фа³ат яхшилик ва 
эзгулик келтирганини аксарият олимлар ³айд этишади. 
Хусусан, профессор И.Р. Х´жамуродов µам арабларнинг 
µарбий фаолиятларини тан³идий руµда таµлил эта туриб, 
исломни µудудларимизда кенг ёйилиши кейинчалик 
юртимизнинг келгуси ижтимоий тара³³иётига к´рсатган 
ижобий таъсирларини бир нечта жабµаларда намоён 
б´лганини алоµида таъкидлайди. Фикримизча, олимнинг 
´з илмий ишларида к´рсатиб ´тилган жабµалардан энг 
муµимлари ³уйидагилардир:

– ислом мафкураси ва маросимлари туфайли Марказий 
Осиё хал³ларида ́ ша давр жаµон маданияти юту³лари билан 
танишиш имкониятлари пайдо б´лди, Јадимги Юнонистон 
ва Рим фалсафасини ´рганиш тикланди;

– Марказий Осий хал³ларининг маънавий маданияти, 
анъаналарга нисбатан эµтироми ва маданиятдаги 
инсонпарварлик сифатлари ´з тара³³иётининг ч´³³исига 
¤рта асрларда эришди. Кишилар фаолияти ва ижодининг 
асоси б´либ £уръон намоён б´лди. Шу билан биргаликда, 
умуминсоний ³адриятлар µам такомиллашиб борди;

– ислом Марказий Осий хал³ларининг µаёт тарзи, 
маданияти ва анъаналарига ´з таъсирини ´тказди. ¤ша 
даврдан бери араб тили фан, фалсафа, адабиёт, дин ва 
µурфикрлик соµаларида ³арор топди, маµаллий хал³лар 
исломнинг бевосита таъсири остида ´з маданиятларини она 
тилларида тара³³ий эттириш имкониятларига эга б´лишди;

– араб тили µукмронлик ³илган мамлакатларда давр 
руµига мос тарзда академиялар таъсис этилди. Зеро, ´ша 
даврда яшаган µар бир олим бир нечта тилни яхши билган, 
турли мамлакатларда таµсил олиб, универсал билим ва 
маълумотларнинг эгаси б´лди. 

Шундай ³илиб, Марказий Осиёнинг исломлаштирилиши 
³уйидаги натижаларга олиб келди: бу ерларда ´заро ички 
феодал урушлари барµам топди, ´лканинг хал³лари 
бирлашдилар, марказлашган мафкура ´рнатилди ва бу µолат 
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хал³ларнинг ижтимоий онгида ижобий й´налиш б´либ 
намоён б´лди, деб таъкидлайди олим1.

Ю³оридаги тарихий-илмий хулосаларга таяниб, µаіи³атан 
µам ислом дини мамлакатимизнинг ижтимоий-и³тисодий 
ва сиёсий-маданий тара³³иётига ижобий таъсир к´рсатгани 
боис, ¤рта асрларга келиб, µудудимиз дунёнинг энг тара³³ий 
этган маданият ва илм-фан марказларидан бирига айланишга 
муваффа³ б´лди, деган хулосани илгари суришимиз мумкин. 
Мазкур хулосамизни Ибн Халдуннинг «Му³аддима» асарида 
берилган маълумотга асосланиб, баён этишга жазм этдик. 
Асарда у шундай ёзган эди: «Шар³да таълим бериш узлуксиз 
тарзда такомиллашиб бораяпти ва у ерларда фанларнинг 
тара³³ий этиш µодисаси ижтимоий µаётнинг шиддат 
билан ривожланиши ва таълимда ворисликнинг са³ланиб 
³олиши шарофати билан содир б´лмо³да. ¥олбуки, илгари 
фаннинг ривожланиш ´чо²и б´лган Ба²дод, Басра ва Куфа 
каби шаµарлар µозирда вайрон б´лди. Аллоµ уларни яна µам 
каттаро³ шаµарларга алмаштирди. Фанларнинг ривожланиш 
маркази б´либ энди форсий Иро³даги Хуросон, Шар³даги 
Мовароуннаµр, шунингдек, £оµира ва уни ¢арб томондан 
´раб турган шаµарлар намоён б´лишмо³да»2.

Мана шу жойда µар ³андай динни, жумладан исломни µам 
илм-фан ва ижтимоий тара³³иётнинг кушандаси сифатида 
кескин тан³ид ³илиб келган К.Маркснинг ³арашлари 
на³адар асоссиз эканлигига яна бир бор амин б´ламиз. 
¤зининг тани³ли шиори – «Дин хал³ учун афюндир» 
асосида у барча динларни кишиларнинг табиат µодисалари 
олдидаги ожизлигини асослаш ва жамиятдаги ижтимоий 
нотенгликни µимоя ³илиш учун µукмрон синфлар томонидан 

1 Хужамуродов И.Р. Проблемы формирования национального 
(этнического) самосознания узбекского народа и влияние на него ислама. 
Автореф. дисс… докт. филос. наук. – Ташкент, 1994. –С.29–30.
2 Ибн-Халдун. Введение (фрагменты). Перевод С.М. Бациевой. // 
Избранные произведения мыслителей стран Ближнего и Среднего Востока 
IX–XIV вв. Составители: С.Н. Григорян и А.В. Сагадеев. – Москва: Изд. 
Социально-экономической литературы, 1961. –С.621.
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´йлаб топилган уйдирма сифатида изоµлайди. Шунинг учун 
марксизмнинг дин б´йича илгари сурган ²оялари нафа³ат 
´ша даврда, балки µозирги кунда µам тад³и³отчиларнинг 
аксарияти томонидан маъ³улланмаяпти. «Авваламбор, у 
динни жамиятнинг кейинги тара³³иёти учун мувофи³ 
келмайдиган µодиса, деб таърифлайди. £олаверса, унинг 
фикрича айнан динни аста-секинлик билан тар³атиб юбориш 
тара³³иётнинг мезонларидан бири б´либ гавдаланади»1. 

Фикримизча, К. Маркс ислом дини таълимотидан етарли 
даражада яхши хабардор б´лмай, унинг манбалари билан 
бевосита танишмасдан туриб, ´зининг бундай радикал 
мазмундаги ²ояларини илгари сурган. Зеро, µар ³андай ²оя 
ёки таълимотни холис тан³ид ³илиш учун авваламбор, 
унинг бирламчи манбаларини чу³ур ва атрофлича ´рганиш 
³атъий талаб этилади. Аминмизки, К.Маркс £уръони карим 
ва µадислардан етарли даражадаги билимларга эга б´лмаган. 
Шунинг учун б´лса керак К.Маркснинг дин µа³идаги 
кескин ва тан³идий к´ринишдаги ³арашлари ижтимоий 
µаётда ´з исботини топа олмади. 

Биз µам К. Маркснинг дин фаннинг кушандаси µа³идаги 
тан³идий фикрларини ³арши тан³идий тарзда таµлил 
³илиб, ислом таълимотининг ´зи фан эканлиги, айнан 
рационализм категорияси мазкур диннинг мазмунини очиб 
беришга хизмат ³илади, деб µисоблашни таклиф ³иламиз. 
Россиялик тад³и³отчи C.Ф. Якупов томонидан рационализм 
инсон онгининг демифологизация ³илиниши туфайли 
вужудга келади2, деган фикр илгари сурилиши манти³ан 
олганда т´²рига ´хшайди, лекин у муайян баµс-мунозарага 
сабаб б´лиши мумкин. Чунки инсоният тарихида шундай 

1 Узланер Д.А. Неоклассическая модель секуляризации в западной 
социологии религии второй половины XX начала XXI вв. Дисс. канд. 
филос. наук. – Москва, 2009. –С.37.
2 Якупов C.Ф. Особенности исламской цивилизации: менталитет, 
политико-правовые и экономические институты. // Вестник Челябинского 
государственного университета, 2012. № 35 (289). Философия. Социология. 
Культурология. Вып. 28. –С.96. 
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µодисалар содир б´лганки, кишиларда тажрибага асосланган 
билим ва маълумотлар етишмаслиги туфайли уларни 
афсона, миф сифатида ³абул ³илиш µолатлари тез-тез учраб 
турган. Биро³, бундай µодисалар тарихда содир б´лган-ку, 
чунончи, ислом дини тарихида юз берган Исро ва Меърож 
µодисасига мурожаат ³илсак, шунга амин б´ламизки, 
уни µа³и³ат эканлигини М.Аркун томонидан таъкидлаб 
´тилган исломий а³л ёрдамида Муµаммад пай²амбар (с.а.в.) 
фаолиятининг рост-р´йлигига ва уни фа³ат µа³и³атни 
с´злашига µеч ³андай шак-шубµасиз ишонадиганлар 
эътироф этишади. ¥олбуки, £уръони каримнинг 2-сураси, 
яъни «Ба³ара»нинг 2-оятида «Бу китобда шак-шубµа й´³, 
у та³водорларга µидоятдир»1, деб хитоб ³илинган. Яъни, 
бунда £уръони каримнинг бошланишидан, то охиригача 
б´лган суралари ва оятларини с´зсиз µа³и³ат сифатида тан 
олиниши талаб ³илинмо³да. Биз бу ерда ислом динидаги 
рационализм тамойили фа³ат эмпирик билим билан 
чегараланмаслигининг µолатига дуч келиб турибмиз. 

Демак, ислом дини тара³алган µудудларда цивилизация
нинг бар³арор ривожи бевосита илм-фаннинг тара³³иёти 
билан бо²ли³лигида намоён б´лмо³да. Шу ну³таи назардан 
³араганда, ислом рационализмининг асосини авваламбор, 
илмга таяниш ташкил этади, деган фикрларимизни илгари 
суришни ма³садга мувофи³ µисоблаймиз. Жумладан, 
£уръони карим оятлари ва µадислардаги к´рсатмалар µамда 
маълумотларни ´з тафаккуримиз асосида т´²ри англашимиз 
дунёвий ва диний µаётимизни о³илона ташкил ³илишга, 
турмушимизда учраб турган ноµуш µодисалар ечимига мос 
ёндашувларни ишлаб чи³ишга хизмат ³илишини тушуниб 
етамиз. Зеро, бундай хулосаларни илгари сурар эканмиз, 
µа³и³атан µам ислом динида кишилар амал ³илиши лозим 
б´лган барча бурч ва мажбуриятлар тушунарли тарзда 
³´йилганини нафа³ат бу динга эъти³од ³илувчилар, балки 

1 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Биринчи жуз. – 15-б.



88

насронийликка тааллу³ли кишилар µам эътироф этишади. 
«Умуман олганда, ислом жаµон динлари орасида бош³аларига 
³араганда ´зининг оддийлиги ва тушунарлилиги билан 
ажралиб туради. Одамнинг дунёга келишидан, то уни тарк 
этгунча б´лган давридаги барча хатти-µаракатлари ани³ й´л-
й´ри³³а асосланган ³оидага жойлаштирилган б´либ, улар 
очи³-ойдин мувофи³лаштирилади»1. 

¥а³и³атан µам ислом динида кишиларнинг ибодат 
³илишлари µам, турмуш тарзларини олиб боришлари 
µам уларга орти³ча ³ийинчиликларни пайдо ³илмаслик 
талаблари асосида амалга ошириш буюрилади. Яъни, биз 
бу ерда айнан бу диндаги рационаллик µолати билан дуч 
келиб турибмиз. Хусусан, фарз амалларидан б´лган рамазон 
р´засини со²-саломат б´лган ва сафарга чи³маган киши 
тутиши талаб этилади. Агарда унинг саломатлиги бунга 
монелик ³илса, унда у фидя, яъни бир муµтож кишининг бир 
ойлик ози³-ов³атини таъминлаш ор³али бу фарз амалидан 
озод б´лади. Сафарда юрган киши эса мусофирчиликда азият 
чекмаслиги учун ва³тинчалик бу амални бажаришдан озод 
этилади, лекин сафари тугагандан кейин рамазон р´засини 
бош³а ойнинг кунларида тутиб бериши лозим б´лади. 

Шунингдек, закот бериш ва µаж зиёратини амалга 
ошириш µам и³тисодий имконияти талаб даражасида 
б´лган кишиларга буюрилган. Мол-мулкка эга б´лишда µам 
о³илоналик тамойили аµамиятини кузатишимиз мумкин. 
Ислом динида бой-бадавлат б´лиш та³и³ланмаган, лекин 
ноз-неъматларни меъёрда истеъмол ³илиш буюрилиб, 
уларни исроф ³илиш кескин ³ораланади. Бу ерда с´зимиз 
исломдаги м´ътадиллик µа³ида кетаяпти. Ислом динида 
µар соµада м´ътадилликка риоя ³илишга алоµида ур²у 
берилган. Исломдаги фи³µий мактаблар µам ушбу масалага 

1 Вишневский В.П., Вишневская Е.Н. Рост исламский экономики в мире: 
институциональный анализ. // Теоретическая экономика, 2013. №5. 
–С.31.
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´зларининг рационалистик таълимотларида алоµида 
эътиборларини ³аратганлар. 

«Ашаризм илоµиёт мактабида рационал методнинг 
вужудга келиши юнон перипатетизми таъсирида содир 
б´лгани µа³идаги фикрлар тез-тез учраб туради. Бинобарин, 
бу фикрларга ³´шилмасликнинг иложи µам й´³. ... Ашарий 
(873–935) – мазкур мактабнинг асосчиси сифатида эъти³од 
µа³идаги таълимотларнинг к´плаб масалаларини асослашда 
´ртамиёналик, яъни м´ътадиллик позициясида турди. 
Бундан таш³ари, оламнинг к´плаб µодисалари, инсон µаёти 
ва жамиятнинг турли-туман жиµатларига рационаллик 
асосида ёндашиш мусулмонларнинг му³аддас китобида 
µам учрайди ва у мувозанатни са³ловчи ёндашувнинг 
пойдеворини ´рнатди»1.

Ф.М. Муслихабадининг ю³оридаги фикрларини асосли 
деб µисоблаш мумкин. Чунки у ´з хулосаларини £уръони 
карим ва µадисларга таяниб, илгари сураяпти. Зеро, 
µар ³андай шароит ва вазиятда меъёрни са³лаш ислом 
таълимотининг ядросини ташкил ³илади. Лекин бу µолат 
кишиларда зи³налик, хасислик ва ³уримсо³лик каби 
салбий сифатларни шакллантирмаслиги лозим. Аксинча, 
исломда сахийлик, µимматлилик, савобпешалик ва 
саховатлилик киши хул³-атворининг зийнати µисобланади. 
Мусулмончиликка даъво ³илаётган киши менталитетида 
ислом динида мужассамлашган рационалликни акс 
этиши уни мазкур дин к´рсатмалари ва µукмлари µа³ида 
етарли билим µамда маълумотларнинг мавжудлиги 
билан белгиланади, деган фикрни илгари суришимиз 
мумкин б´лади. Зеро, бундай билим ва маълумотларга эга 
б´лмаган кишиларда исломдаги о³илоналик тамойилидан 
бехабар б´лиш µолати кузатилади, натижада эса уларнинг 

1 Муслихабади Ф.М. Основные аспекты сбалансированного подхода в 
исламском рационализме. //Вестник КазНУ. Серия востоковедения. №2 
(59). 2012. –С.58.
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менталитетида дин µа³идаги нот´²ри тасаввурларни 
ифодаловчи ³арашлар доминантлик ³илади. 

Бахтга ³арши, я³ин ´тмишида миллий менталитети
миз ривожланишига жиддий салбий таъсирини к´рсатишга 
й´налтирилган й´лни босиб ´тдик. Туркистон аµолисининг 
менталитетига атеистик дунё³араш ²ояларини сингдириш 
µаракати XX асрнинг 20-йилларидан бошланиб, бу жараён 
мазкур асрнинг 70-йилларига келиб ´зининг салбий 
натижаларини беришга т´ли³ «муваффа³» б´лди. Натижада 
бир неча авлод диний ³адриятларни тараннум этувчи ислом 
рационализми µа³идаги билим ва маълумотлардан бебаµра 
³олди. Бу µолат ´з навбатида кишиларнинг со²лом маъна
вий-руµий аµволига жиддий зарар етказди. Пировардида, 
тоталитар тузум даврида жамиятимизда алкоголизм, 
гиёµвандлик, порах´рлик, суицид, жиноятчилик каби бир 
³атор салбий иллатлар «кенг ³улоч ёзди». 

Бинобарин, тарих лавµаларидан яхши маълумки, 
к´µна Туркистон аµолиси ´з уйлари, устахоналари ва 
д´конларига ³улф ´рнатмаган. Бой-бадавлат кишилар 
саховатли ва µимматли б´лишиб, бош³алар к´магига 
муµтож ватандошларига беминнат ёрдам к´рсатишган. 
Айни³са, илм-фан билан шу²улланаётган кишиларга 
меценатлик ³илиш шарафли амал µисобланган. Бугунги 
кунда µам миллий менталитетимиз тобора такомиллашиб 
бораётган шароитларда, айрим вазиятлар бизни огоµликка 
ча³ириши табиий µолдир. «Менталитетимиздаги мавжуд 
ижобий маънавий-ахло³ий сифатлар µаётимизнинг 
ажралмас атрибутларига айланганлигига шубµа й´³. Лекин 
µозирги глобаллашув даврида, юксак технологиялашув, 
ахборотлашув замонида ахло³ий ³адриятларимизни 
мусаффо µолда са³лаш тобора ³ийинлашиб бормо³да. 
Чунончи, µозирда айрим ёшларнинг ¢арбга к´р-к´рона 
эргашиш, та³лидчилик о³ибатида миллий менталитетимиз 
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софлигининг й´³отилишига сабабчи б´лаётган µолатлардан 
µам к´з юмиб б´лмайди»1. 

З.Ш. ¥амидовнинг мазкур фикрларига т´ли³ ³´шилган 
µолда шуни таъкидлаш лозимки, дунёвий-миллий урф-
одатларимиз билан уй²унлашган ислом дини ³адриятлари 
нафа³ат нав³ирон ёш авлодни, балки аµолининг барча 
ёшдаги кишиларини «оммавий маданият» иллатларидан 
йиро³ б´лишига муносиб хизмат ³илади. 

3 §. ¤збек миллий менталитетида динийлик ва дунёвийлик 
ало³аси

Дин институтининг дунёвий аµамиятини таµлил ³илишдан 
олдин ижтимоий µаётда сакрализация µодисасининг мавжуд 
б´лиши хусусиятлари µа³ида етарли тасаввурларга эга б´лиш 
талаб этилади. Социологик адабиётларда таъкидланишича, 
сакрализация лотинча «sacer» с´зидан олинган б´либ, «му
³аддас», «илоµий» каби маъноларни ифодалайди2. Оддийро³ 
³илиб айтганда, сакрализация – бу кишилар онгли фаолияти, 
хул³-атвори, хатти-µаракати, социал институтлар функциялари 
µамда социал гуруµлар орасида кечаётган ́ заро муносабатларга 
диний мазмун бериш жараёнидир. Кишилик жамияти 
ва маданияти шаклланишининг дастлабки бос³ичлари 
сакрализация жараёни таъсирида кечди. Инсоният тарихи
нинг илк даврларида сакрализация жараёни кишиларнинг 
´заро социал хатти-µаракатлари, улар амал ³иладиган урф-
одатлари, удумлари, рамзлари, илоµийлик билан бо²ланган 
эъти³одларининг муайян тури доирасида амалга оширилган. 
Кейинчалик сакрализациянинг ¢арб мамлакатларида шиддат 
билан ривожланиш жараёнлари диний институт ва ташкилот, 
яъни черков таъсири остида кечиб, бу клерикализмнинг3 
шаклланишига фаол таъсирини ´тказди. 

1 ¥амидов З.Ш. ¤збекона ахло³ий менталитет. // Илмий хабарнома, АДУ, 
№3, 2015. –41-б.
2 Karl-Heinz Hillman. Wörterbuch der Soziologie. – Stuttgart: «Kröner», 1994. 
–S.753.
3 Лотинча clericalis — черковга тегишли.
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Клерикаллаштириш жамият аъзоларининг нафа³ат 
шахсий ва ижтимоий µаётини мувофи³лаштириш, балки 
унга мос келадиган мафкуранинг ишлаб чи³илишини µам 
та³озо этади. Клерикаллаштиришнинг асосий ма³сади – 
инсон фаолияти билан бо²ли³ б´лган µар ³андай соµани 
теологик тафаккур ³илиш ор³али билишга эришишдир. 
Жараённинг бундай й´налишда кетиши ¢арб жамиятининг 
барча соµаларга католицизм таъсирини мислсиз тарзда 
кучайтириб юборди. Шу ерда бир µолатни эслатиб ´тиш 
жоиз, деб µисоблаймиз. Кишиларнинг шахсий ва ижтимоий 
µаётларида сакрализация жараёнининг кечиши µар бир 
диндаги ́ зига хос хусусиятлар билан белгиланади. Жумладан, 
ислом динидаги сакрализация µодисаси христианликдан 
тубдан фар³ ³илади. Чунки тарихийлик ну³таи назаридан 
³араганда ислом динида христианликдаги черковга ´хшаган 
алоµида ташкилот барпо ³илинмагани туфайли бу дин 
´зида динийлик ва дунёвийликни омихталаштиришга 
интилди. Бунинг яна бир асосий сабаби шунда эдики, 
ислом диний-сиёсий уй²унлигида тара³³ий этди. Ислом 
оламининг аксарият сиёсий раµбарлари сакрализациянинг 
элементларидан б´лмиш – харизматик1 сифатларга эга 
эдилар. Тани³ли немис социологи М.Вебернинг фикрича, 
харизма – бу шахснинг бош³алардан фар³ ³иладиган 
²айриоддий ³обилияти б´либ, ушбу хислат унинг µаёт 
фаолияти давомида шаклланмайди, балки унга табиат, илоµ, 
та³дир томонидан инъом этилади2. Шунинг учун исломдаги 
сиёсий етакчилар бир ва³тнинг ´зида диний раµбарлар µам 
б´лишган: пай²амбар, халифа, ³ози ва µоказолар3. 

Мазкур µодисалар В.П. Вишневский, Е.Н. Вишневская 
томонидан асосли тарзда таъкидлаб ́ тилганидек: «Динийлик 

1 Юнонча charisma — туµфа, инъом.
2 М. Вебер. Избранные произведения. – Москва: «Прогресс», 1990. –С. 27.
3 Цивилизационная структура современного мира. В 3 томах. / Под ред. 
Ю. Пахомова, Ю. Павленко. – Киев: «Науково думка», Т.3. Кн.1: Му
сульманско-афразийская и Индийско-южноазиатская цивилизации, 2008. 
–С.95–96.
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ва дунёвийликни ´заро уй²унликда намоён б´лиши 
маъмурий-бюрократик иерархия аµамиятини пасайтириб 
борди. Зеро, мансабдорлардан ́ з хатти-µаракатларини шариат 
³онунларига мувофи³лаштириб олиб боришлари ³атъий 
талаб ³илинади. Пировардида, уларнинг ³уюш³ондан 
чи³иш имкониятлари чекланади»1.

Албатта, ю³орида келтирилган фикрларга маълум бир маъ
нода ³´шилса б´лади. Дарµа³и³ат, ислом шаклланишининг 
илк даврларида бундай вазият мавжуд эди, кейинчалик 
бош³арувнинг ушбу шакли тубдан ´згарди. Бу фикрларимизга 
µадиси шарифдаги «Мендан, вафотимдан кейин халифалик 
´ттиз йил давом этади. Ундан кейин амирлик ва подшоµлик 
бошланади»2, деган хитоб ишончли асос б´лади. 

Яна христианликдаги сакрализация масаласига ³ай
тадиган б´лсак, шунга гувоµ б´лишимиз мумкинки, ¤рта 
асрларга келиб католицизмга тааллу³ли барча µодиса 
ва во³еаларни илоµийлик даражасига к´тарилиши Рим 
Папасининг жамият ва унинг барча аъзолари устидан 
µукмронлигини тасаввур ³илиб б´лмас даражада кучайти
риб юборди. Бу даврга келиб инсон µаёт фаолиятининг 
дунёвий ва сакрал жиµатлари ́ ртасидаги фар³ ажратилмади. 
Шунинг учун инсоннинг µар ³андай хатти-µаракати, хул³-
атвори ва социал µодисалар сакрализация мазмунидан 
келиб чи³иб баµоланди. XX асрнинг буюк социологларидан 
µисобланадиган, келиб чи³иши рус, америкалик мута
факкир П.А. Сорокиннинг таъкидлашича, ¢арб ¤рта аср 
маданиятининг асосий тамойили ва бош ³адрияти сифатида 
Худо намоён б´лади. ¤рта аср маданиятининг барча соµалари 
мазкур тамойил ва ³адриятга б´йсундирилди. Масалан, 
архитектура ва µайкалтарошлик µамда рангтасвир санъати 
´зида Инжил сюжетларини ифодалаб келган б´лса, адабиёт 

1 Вишневский В.П., Вишневская Е.Н. Рост исламский экономики в мире: 
институциональный анализ. // Теоретическая экономика, 2013. №5. –С.32.
2  Ислом ни³оби остидаги экстремистик ва террорчи уюшмалар 
(Маълумотлар т´плами). Маъсул муµаррир. И. Усмонов. – Тошкент: 
«Movarounnahr», 2014. –99-б.



94

христианлик эъти³одини улу²лар эди, муси³а эса мутла³ 
тарзда диний хусусият касб этарди, фалсафа фани деярли 
теологияга ´хшаш хусусиятга эга б´лди, ва ниµоят, ахло³ 
µамда µу³у³ µам диний мазмун касб этган эди. Бундан 
таш³ари сиёсий тизим, оила ва µатто и³тисодни ташкил 
этиш µам дин томонидан назорат ³илина бошланди1. 

Биро³, ¢арбий Европада ¤рта асрларнинг с´нгги ва янги 
даврнинг бошларидан христиан дини пешволарининг мутла³ 
µукмронлигига чек ³´йишга ³аратилган µаракатлар авж ола 
бошлади. Тани³ли француз мутафаккири К. Гельвеций 
бу масалада ³уйидаги фикрларини илгари сурган эди: 
«Эъти³од µа³идаги µисоботни мен фа³ат ´зимга беришим 
даркор, µеч ³андай подшоµ, µеч ³андай Папа уларга ´хшаб 
фикрламаганим учун мени жиноят ³илган киши сифатида 
таъ³иб ³ила олмайди. Табиатан мен ´зим ´йлаган нарсалар 
µа³ида фикрлаш ва гапириш µу³у³ига эгаман»2.

Секуляризация тушунчаси лотинча «secular»дан µосил 
б´либ, у бевосита дунёвийлик маъносини ифодалайди3. 
Яна µам ани³ро³ айтилса – бу жамият µаётининг турли 
соµалари, ижтимоий, гуруµий ва индивидуал онг, кишилар 
фаолияти, хул³-атворлари, социал институтлар ва уларнинг 
функцияларини амалга ошириш механизми б´лган социал 
муносабатлар тизимининг дин таъсиридан йиро³лашиш 
жараёнидир. Мазкур жараённинг кечиши осон б´лмади. 
Таъкидлаб ´тилганидек, секуляризациянинг илк бос³ичи 
уни дастлаб руµонийларнинг µокимияти ва мулкларига 
нисбатан татби³ этилиши билан бо²ли³ эди. Айнан шу 
ну³таи назардан келиб чи³иб, секуляризация тушунчаси 
илк бор сиёсий ма³садларда, яъни 30 йиллик урушдан кейин, 

1 Сорокин П. Социокультурная динамика и религия. Кризис нашего 
времени. // Человек. Цивилизация. Общество. – Москва: «Политиздат», 
1992. –С.430.
2 Гельвеций. «О человеке». // Гельвеций соч. в 2-х томах – Москва: 
«Мысль», 1974. Т.2. –С.226.
3 Большой толковый социологический словарь. – Москва: «ВЕЧЕ-АСТ», 
1999. Том 2. –С.191.
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Вестфаль тинчлик сулµини тузиш учун юборилган француз 
элчиси Лонгвиль томонидан ³´лланилди ва урушда ²олиб 
б´лганларга черков мол-мулкини мусодара ³илиш эвазига 
товон т´лашни таъминлаш учун истеъмолга киритилди. 
Бир оз фурсат ´тиб, бу жараён ¢арбий Европанинг бош³а 
мамлакатлари ижтимоий µаётига µам кириб келди. 
Секуляризация фа³ат черков мулкини бош³алар µисобига 
та³симлашни англатиш билан чекланмади. Кейинчалик 
секуляризация жараёни жамият маданий µаётига µам ´з 
таъсирини ´тказа бошлади. 

¢арбий Европа жамиятида секуляризация ривожини 
´рганишда турли хилдаги индикаторлар мавжуд. Жумладан, 
бу масалада П.А. Сорокин олиб борган тад³и³отлар алоµида 
эътиборга сазовордир. Унинг тад³и³отлари асосан Европа 
мамлакатлари ижтимоий тара³³иётини ´рганиш жиµатлари 
асосида олиб борилди. Натижада секуляризациянинг 
¢арб жамияти шароитларида тад³и³ этиш методлари, 
тушунчалари ва ёндашувлари ишлаб чи³илди. ¥олбуки, 
секуляризация µар бир жамиятнинг ´зига хос ижтимоий-
маданий хусусиятлари таъсирида, жумладан, конфессиялар 
´ртасидаги фар³ларни инобатга олиш ну³таи назаридан 
келиб чи³иб ривожланади. Шунинг учун µозирда 
секуляризациянинг ижтимоий жараён сифатида содир 
б´лишининг универсал модели й´³ ва б´лиши мумкин µам 
эмас. Масалан, ¢арбий Европа мамлакатлари шароитларида 
кечган секуляризация жараёни нафа³ат ислом олами ёки 
буддавийлик, µиндуизм, яµудийлик ва бош³а самовий µамда 
миллий динларга эъти³од ³иладиган, балки христианлик 
тар³алган бош³а мамлакатлар: Россия, Греция, Бол³он ярим 
оролида жойлашган давлатлардаги ижтимоий шароитларга 
µам мос келмайди.

Шу билан биргаликда замонавий жамият µаётида диннинг 
тутган ´рнини таµлил ³илишда секуляризация асосий 
социологик категориялардан бири б´либ хизмат ³илишига 
µеч ³андай шак-шубµа й´³. Лекин ушбу социологик категория 
«жамиятга дин керакми ёки й´³?» деган саволни ³´йишдан 
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четда туриши лозим. Зеро, бу жараён диннинг функциялари 
замонавий шароитларда ³андай амалга ошаётганини 
кишиларнинг кундалик ва ижтимоий µаётларини таµлил 
³илиш ор³али юзага чи³аради.

XIX аср охири ва XX аср бошидан Туркистонда кенг ³улоч 
ёзаётган жадидчилик µаракатининг асл ма³сади – ³оло³ 
феодал муносабатларга асосланиши сабабли ´з замонасидан 
ортда ³олаётган ´лкани тара³³ий эттиришга эришиш эди. 
Жадидчилар ´з даврининг ил²ор кишилари б´либ, улар µам 
диний, µам дунёвий илмларни чу³ур эгаллаган эдилар. Бу 
µаракат асосчилари ислом динининг мазмун ва моµиятини 
т´²ри англаган µолда жамият аъзолари, айни³са ёш ´²ил 
ва ³излар диний билимлар билан параллел тарзда дунёвий 
билимларни пухта ́ злаштирсаларгина µозирда ³оло³лик да
ражасида ³олаётган жафокаш Туркистон эли тез фурсатларда 
бар³арор тара³³иётга эришишига ³атъий ишонганлар. 
Ва шу ма³сад й´лида фидокорона ва матонатли фаолият 
олиб бордилар. Лекин бу эзгу-ниятларни амалга ошириш 
улар учун осон кечмади. Айни³са, ижтимоий янгиликка 
тиш-тирно²и билан ³арши б´лган кишилар – ³адимчилар 
жадидчиларни кофирликда айлаб, уларни жисмонан й´³ 
³илишга киришдилар. ¤лкада яна биродаркушлик µаракати 
бошланди. Бу жараёнлар эса Туркистоннинг энг маърифатли 
кишиларини бева³т ва фожиали ´лимига сабаб б´лди. 
Жумладан, Туркистон жадидчиларининг етакчиси б´лмиш 
муфтий Маµмудх´жа Беµбудий µам шаф³атсиз, жоµил ва 
саводсиз а³идапарастларнинг ма³садига хизмат ³илган 
Бухоро амири сиёсатининг ³урбони б´лди. 

XX асрнинг иккинчи ярмидан бошлаб ¢арб мамлакатлари 
олимлари ´з жамиятларида кечаётган секуляризация жара
ёнларининг таµлили учун турли-туман назарияларни ишлаб 
чи³а бошладилар. Мазкур µаракатлар турли й´налишлар
да олиб борилгани туфайли Европа мамлакатлари ва 
Америка олимлари томонидан нашр ³илинган социологик 
адабиётларда секуляризация жараёнининг таµлилида 
плюралистик ёндашувлар доминантлик касб эта бошлади. 



97

Айрим й´налишларда жамият µаётининг барча соµаларига 
секуляризациянинг кириб келиши диннинг ижтимоий 
аµамиятини пасайишига олиб келиши ³айд ³илинади. 
Жумладан, немис миллатига мансуб, америкалик социолог 
П. Бергер «Илоµий парда» (1967) асарида секуляризацияни 
µаракатлантирувчи куч сифатида замонавий жамиятнинг 
и³тисоди намоён б´лишини эътироф ³илади. Чунки 
капиталистик-индустриал жамият и³тисодини барпо этиш ва 
ривожлантириш µаракатлари кишилар онгини плюралистик 
²оялар асосида ´згартиришни та³озо этади. «Индустриал 
жамият катта к´ламдаги илмий-техник персоналнинг 
фаолиятини талаб ³илади. Уларни ´³итиш ва социал 
жиµатдан уюштириш жараёни эса нафа³ат инфраструктура 
жиµатидан, балки тафаккур ³илиш даражасидан келиб 
чи³иб, рационаллаштиришни талаб этади»1.

Кейинчалик секуляризациянинг жамият и³тисодий 
µаётидан бош³а соµаларга тар³алиб бориши туфайли 
илоµийлик билан бо²ли³ барча предмет ва µодисалар ´з 
му³аддаслигини й´³отади, натижада ижтимоий тартиб µамда 
µамжиµатликка таµдидлар пайдо б´лади2, деб таъкидлайди 
П. Бергер. Мазкур шароитларда секуляризация жараёнлари 
нафа³ат жамият ва унинг институтлари фаолиятларига, 
балки кишилар онгига µам кучли таъсир к´рсата бошлайди. 
Онгдаги секуляризация оддий кишиларни динга нисбатан 
бефар³ б´либ ³олишларига олиб келади. Натижада кишилар 
«диний мажбуриятларни кейинро³ ³илса µам б´лади», деб 
уларни ортга суришлари ва µатто, умуман ёддан чи³аришлари 
мумкин. 

Тани³ли америкалик социолог Т. Парсонс фикрича, 
жамият ривожи дифференциация й´лидан бориши туфайли 
дин ́ зининг илгариги аµамиятини й´³отади. Секуляризация 
натижасида дин сакрал хусусиятидан йиро³лашади ва 

1 Бергер П. Священная завеса. // Неприкосновенный запас: дебаты о 
политике и культуре. – Москва, №32, 2003. –С.8.
2 ¤ша ерда.
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бунинг натижасида у жамият µаётининг бир б´лагига 
айланади. Ва³т ´тиши билан эса дин кишиларнинг хусусий 
ишига айланиб ³олади. Энди динни социал институт 
сифатида давлат, µу³у³, и³тисод, таълим каби бош³а 
соµаларга т´²ридан-т´²ри таъсир ³илиш салоµияти кескин 
камаяди. Биро³, муаммога бош³а томондан ³аралса, диний 
эъти³од ´з ³адриятлари асосида кишиларнинг дунёвий 
фаолиятларига таъсир ³ила олади. Бунинг натижасида 
бу µол жамиятда диннинг ролини яна юксалишига олиб 
келади. «Эъти³од тизимининг институтциялашувига 
мувофи³, ³адриятлар ва ма³садлар муйян трансцендент 
шароитдан µосил б´лади, деган эъти³однинг ´зи социал 
вазиятнинг бир б´лаги б´либ гавдаланади. Бас шундай 
экан, у манти³³а зид тарзда эмпирик оламнинг бир 
³исмига айланади. Жамият аъзолари шундай фактга дуч 
келишадики, унда уларнинг кутишга ³аратилган хул³-
атвори бевосита трансцендентликка й´налтирилган диний 
эъти³од воситачилигида белгиланади. Улардан энди бундай 
муносабатни институтциялашув асосида маъ³уллаш учун 
санкциялар тизимининг барча элементларини сафарбар 
³илиш кутилади. Натижада дунёвий манфаатлар му³аррар 
равишда диний хул³-атворнинг мотивацияси б´либ хизмат 
³илади. Ва аксинча, диний ³адриятларга амал ³илиш 
албатта дунёвий ишлар билан бо²ланади. Масалан, агарда 
дин етарли даражада жиддий б´лса, унда черков ёки унинг 
фунционал эквивалентлари албатта нуфузга ва дунёвий 
ишларга, шунингдек, ухровий µаётга µам таъсир ³илишига 
эришишади»1. 

¥озирги кунда секуляризация жараёни таъсирида киши
ларнинг христианлик, буддавийлик ёки мусулмонликка 
даъво ³илишлари, у ёки бу динга эъти³од ³илиш, унинг 
µукмлари, ритуалларга риоя ³илиш билан эмас, балки 
миллий идентификацияга бо²ли³ тарзда амалга оширила 

1 Парсонс Т. О социальных системах. // Под ред. В.Ф. Чесноковой и С.А. 
Белановского. – Москва: «Академический Проект», 2002. –С.511–512.
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бошланди. Масалан, бугун рус миллатига тааллу³лилардан 
³айси динга мансублигини с´ралса, улар ´зларини 
православ, ´збек миллатига тааллу³лилар эса мусулмон, 
деб жавоб ³айтаришларига дуч келамиз. Ваµоланки, улар 
´з динларининг талабларига амал ³илиш у ё³да турсин, 
µатто дин µа³ида оддий тасаввурга µам эга эмасликлари 
маълум б´лади. Лекин бундай кишилар диндан ´з шахсий 
манфаатлари учун ³´л келадиган жиµатларини олишга 
µаракат ³иладилар. Жумладан, ´зига т´³ айрим эркаклар 
ислом динида полигомик никоµга рухсат этилганилигидан 
´з худбин ма³садларида фойдаланадилар. Диндан фа³ат 
дунёвий роµат-фаро²атли ма³садларда фойдаланиш 
кишилардаги мавжуд заиф эъти³одни µам с´ндириши 
мумкин. Бунинг натижасида инсон ва Худо ´ртасидаги 
бо²ланиш узилади. Шунинг учун кишиларнинг дунёвий 
µаёт кечиришлари уларнинг ´з хоµишига бо²ли³ б´лса-да, 
аммо бу µолат диний ³адриятлар ва урф-одатлар маъносини 
бузиб тал³ин ³илиниши эвазига б´лишидан йиро³ б´лиши 
ма³садга мувофи³ б´лади.

Америкалик бош³а бир социолог Р.Белланинг фикрича, 
секуляризация шароитларида дин ́ з ривожи учун янада кат
та имкониятларга эгалигини намоён ³илади ва бу µолат иж
тимоий тара³³иёт жараёнига µам ижобий таъсир к´рсатади. 
Масалан, у ир³чиликка ³арши куршишда дунёвийлик билан 
биргалик диний омил µам фаол µаракатда б´лганини алоµида 
таъкидлайди. «Диний ташаббуснинг улкан имкониятлари 
µа³ида гапира туриб, диний ²оялар томонидан илµомланган 
ва Америка жамиятининг хусусиятларини ́ згартирган, яъни 
кейинги даврнинг энг аµамиятли ижтимоий µаракатлари
дан бирини эслаш лозим б´лади. Мартин Лютер Кинг 
раµбарлигидаги негрларнинг фу³аролик µу³у³лари учун 
курашган ¥аракат америкаликларни социал ва и³тисодий 
институтларни тубдан ´згартиришга даъват ³илиб чи³ди. 
Бунда ³´йилаётган ма³сад эса адолатли, миллий жамиятни 
барпо этиш б´либ, бу жамият ´з аъзолари ´ртасидаги 
´заро фар³ ва ´заро бо²ли³ликни эътиборга олишга 
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³аратилган б´лиши лозим. Бу µаракатда насронийлик ва 
дунёвийликнинг мазмунлари ´заро уй²унлашган эди ва 
уларга индивидуализм маданиятининг янги, ´згараётган 
шакли ³´шилди»1.

Р. Белла яна шундай µолатни таъкидлайдики, XX асрга 
келиб ¢арбда секуляризация мислсиз тарзда ривожлана 
борди. Бунинг натижасида кишиларнинг диний эъти³одини 
назорат ³илувчи ташкилот заифлаша бошлади. Лекин Р. 
Белла бу µодиса кишиларнинг диний эъти³оди бутунлай 
й´³олди деган фикрга олиб келмаслиги кераклигини 
таъкидлайди. Унинг кузатишича, замонавий ¢арб кишиси – 
бу секулярлашган христиандир. Яъни, энди у ´з эъти³одини 
черковдан таш³арида µосил ³илади. Бундан келиб чи³иб, у 
³уйидаги хулосани илгари суради: «Секуляризация жараёни 
айнан динни бартараф ³илишни эмас, балки унинг 
структураси ва функцияларини ´згариши билан ³изи³ади. 
Аммо, биз буни энди тушунишни бошладик»2.

Шундай ³илиб Т. Парсонс ва Р. Белла секуляризацияни 
ижтимоий жараён сифатида эътироф этишар экан, унинг 
кечишида дин роли ва таъсири ´згариб бориши кишилар 
дунё³араши дифференцияцияси ва маданияти плюралистик 
мазмун касб этаётгани билан ифодаланишига асосий 
ур²уни ³аратишади. Бунинг асосида дин ´з аµамиятини 
сира й´³отмайди, фа³ат энди уни кишилар дунё³араши ва 
хул³-атворига таъсир этувчи механизми бош³ача к´риниш 
µосил ³илади3.

Секуляризация жараёнини социологик жиµатларда 
тад³и³ ³илиш бир жойда депсиниб ³олгани й´³. Уни 
¢арб ва Шар³ жамиятларининг олимлари ´з ижтимоий-

1 Белла Р. Религиозный индивидуализм и религиозный плюрализм. //
Гараджа В.И., Руткевич Е.Д. Религия и общество. Хрестоматия по 
социологии религии для вузов. – Москва: «Аспект-Пресс», 1996. –С.698. 
2 Белла Р. Социология религии. // Американская социология. – Москва: 
«Прогресс», 1972. –С.274.
3 Гараджа В.И. Социология религии. – Москва: «ИНФРА-М», 2007. 
–С.296.
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маданий хусусиятлардан келиб чи³иб, ю³орида фикрлари 
баён этилган мутафаккирларнинг ишларига тан³идий 
ёндашган µолда изчил ´рганиб бормо³далар. Албатта, 
секуляризациянинг замонавий тал³инидаги аксарият 
социологик назариялар ¢арб мамлакатларининг олимлари 
томонидан, христианлик дини аµамиятининг тад³и³отлари 
асосида ишлаб чи³илган. Бунда ислом дини хусусиятлари 
деярли таµлил ³илинмаган. Аммо, эндиликда ¢арб ва 
Шар³ мамлакатларининг социологлари мусулмонлар 
исти³омат ³иладиган жамиятларда ислом ва сукуляризация 
масалаларига ба²ишланган асарларини эълон ³илиб 
бормо³далар. Бу асарларда секуляризация µодисаси ислом 
динига эъти³од ³илувчи аµолининг к´пчиликни ташкил 
³иладиган жамиятлар µаёти учун янгилик эмаслиги 
тарихий далил ва исботлар билан баён ³илинганлигига 
гувоµ б´лишимиз мумкин. 

Ислом динига эъти³од ³илувчилар сони к´п б´лган 
мамлакатларда секуляризация жараёни аµолиси ´зини 
христианликка мансуб µисоблайдиган жамиятларга 
³араганда мураккабро³ кечиши азалдан маълум. Чунки 
ислом ва унинг ³адриятлари кишиларнинг шахсий 
µаётларига чу³ур кириб, жойлашган. Шунинг учун улар 
дунёвийлашиш жараёнига эµтиёткорлик билан ёндашадилар. 
Мазкур масаланинг объектив сабаблари µам мавжуд. «¢арб 
жамиятида содир б´лаётган ахло³ий бузу³ликлар, фаµш, 
гиёµвандлик каби иллатларнинг кенгайиб боришида 
кишиларнинг секуляризация туфайли ´з динларидаги бурч 
ва мажбуриятларидан воз кечиши асосий ролни ´йнаяпти» 
деган мулоµазалар ислом динига эъти³од ³илувчилар орасида 
чу³ур илдиз отмо³да. Шу ну³таи назардан ³араганда, 
«секуляризация исломга мос келадими ёки ундан йиро³ 
б´лиши керакми?» ³абилидаги савол µам пайдо б´лиши 
табиийдир. Айримлар секуляризация жараёни туфайли 
жамиятнинг ижтимоий-маданий хусусиятларидан бирини 
ташкил ³илувчи ислом маданияти ва ахло³ининг таъсири 
худди ¢арб жамиятларида христианлик ³адриятлари 
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й´³олиб бориши каби µолатга тушади, динга эъти³од 
³иладиганлар сони кескин камайиши эса жамият маънавий 
µаётига салбий таъсир к´рсатади деган фикрларини илгари 
суришмо³да. Лекин мусулмонлар аµолисининг аксариятини 
ташкил ³илаётган мамлакатлар тажрибаси бундай хулосалар 
т´ли³ асосга эга эмаслигини к´рсатмо³да. Германиялик 
олим, профессор Ротрауд Виландт бу масала б´йича 
´зининг ³уйидаги илмий мулоµазаларини илгари суради: 
«¥озирги дунёга назар ташланса, дин ва давлатнинг бирлиги 
тамойилидан ислом доирасида воз кечса б´ладими деган 
савол бугунга келиб, µаётий во³еликнинг ´зи томонидан 
алла³ачон кун тартибидан олиб ташлангандек туюлиши 
мумкин. Шундай ³илиб, масалан, 185 миллионга я³ин, яъни 
дунёдаги бош³а µар ³андай давлатдан к´ра к´про³ мусулмон 
исти³омат ³иладиган Индонезия давлатчилигининг 
тагзаминида таркибига мусулмон дини ва µу³у³и эмас, 
балки Худога ишонч кирадиган «Панча шила» номи билан 
машµур беш тамойил ётади. Аµолисининг озчилигини – 
115 миллионга я³ин одамни ташкил ³иладиган Хиндистон 
эса дунёвий-маърифий демократик давлат µисобланади. К´п 
асрлар му³аддам ислом илдиз отган мазкур мамлакатларда у 
аввалгидек битмас-туганмас µаётий кучга эга. Аµолисининг 
98% мусулмонлардан иборат Туркия Республикаси мана 75 
йилдан зиёдро³ ва³тдан буён расман дунёвий-маърифий 
давлат тамойилларига амал ³илиб келмо³да. Аммо, бундай 
µолат мамлакат фу³аролари орасида диндорликни й´³олиб 
кетишига олиб келмади»1.

Немис олимининг мазкур фикрлари µа³и³атдан баµсли 
мунозараларга муносиб жавоб сифатида намоён б´лади. 
Жумладан, унинг бу фикрларига таяниб, мамлакатимизнинг 
бой тарихига назар солсак, шунга гувоµ б´ламизки, бизнинг 

1 Ротрауд Виландт. Дин ва давлат бирлиги исломнинг ³атъий талабими? // 
Ислом ва дунёвий-маърифий давлат. // Хал³аро илмий-назарий анжуман 
материаллари. – Тошкент: «Имом ал Бухорий» ва «Фридрих Эберт» 
жам²армалари, 2003. –66-б.
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µудудларимизда µам азалдан кишилар тафаккурида табиат 
µамда жамият µодисаларини идрок ³илишга динийлик 
ва дунёвийлик тамойилларидан келиб чи³иб, ёндашишга 
µаракат ³илинган. Чунончи, фи³х илмининг дар²аларидан 
б´лган тани³ли олим Бурµониддин Мар²иноний томонидан 
XII асрда ёзилган ва µозирда µам мусулмон мамлакатлари 
университетларида фи³µ й´налиши б´йича ³имматли ´³ув-
илмий манбаа б´либ келаётган «Ґидоя фи фирул ал-фи³х», 
яъни «Ґидоя» асарида муаллиф ислом динидаги динийлик 
ва дунёвийлик муносабатларининг айрим ³ирралари 
µа³идаги ´з хулосаларини £уръон оятлари ва µадисларга 
таянган µолда илгари сурганига гувоµ б´лишимиз мумкин. 
Масалан, бу асарда мусулмон йигитга бош³а динга эъти³од 
³иладиган ³изни ´з никоµига олиши мумкинлиги баён 
³илинган. Бунинг учун эса б´л²уси келин албатта «аµли 
китоблардан», яъни илоµий китоблар ва пай²амбарларни 
эътироф ³илувчи б´лиши лозимлиги алоµида ажратиб 
к´рсатилади. Бунда ³издан ´зи эъти³од ³иладиган динидан 
мажбуран воз кечиши талаб ³илинмайди. Лекин мусулмон 
йигитни маъжусийлик ва к´пхудоликка эъти³од ³иладиган 
³изларга уйланиши мумкин эмаслиги таъкидланади. 

Асардаги ди³³атга сазовор жиµат шундаки, мусулмонлар 
учун бундай эъти³од эгалари билан бош³а дунёвий 
муносабатларга киришиш мумкинлиги тасди³ланади ва бу 
фикрлар µам Бурµониддин Мар²иноний томонидан £уръон 
оятлари билан асосланади. Асардаги яна бир муµим µолат 
шундан иборатки, динийлик ну³таи назаридан мусулмон
ларга маъжусийлар томонидан амалга оширилаётган 
³урбонликда иштирок этмаслик буюрилмо³да, лекин 
дунёвийлик жиµатидан уларнинг бу урф-одатларини 
та³и³лашга даъват этилмаяпти1. 

Бу ерда айнан динийлик ва дунёвийликнинг мустаµкам 
ало³асини кузатишимиз мумкин. Демак, аждодларимизнинг 

1 Бурхануддин Маргинани. Хидоя. Комментарии мусульманского права. 
Перевод с английского. – Ташкент: «¤збекистон», 1994. –С.131.



104

динийлик ва дунёвийлик µа³идаги мазкур ³арашлари 
жамиятдаги ´заро ижтимоий тотувликни таъминлашга 
мустаµкам ²оявий асос б´либ хизмат ³илиб келди. Шу билан 
биргаликда мамлакатимиз тарихининг айрим даврларида 
дунёвийлик роли маълум бир даражада ю³ори б´лганлиги 
кузатилса, баъзи даврларда эса динийлик устувор б´лишига 
эришилган. Лекин кишилик жамияти тарихи шуни я³³ол 
асосладики, бу икки тамойил бир-бирини ́ заро т´лдирсагина 
жамиятда барча социал институтлар фаолияти ю³ори 
даражада б´лади ва шу маконда ижтимоий бар³арорлик µамда 
тара³³иётни таъминлаш ³онуният хусусиятига эга б´лади. 
«Тарих ва µаёт тажрибаси шундан далолат берадики, дунёвий 
ва диний ³адриятлар бир-бирини т´лдирмас экан, бугунги 
куннинг о²ир ва мураккаб саволларига т´ла³онли жавоб 
топиш осон б´лмайди. Шу маънода, биз му³аддас динимиз 
арконлари ва ³адриятларини доимо улу²лаб, шу билан бирга, 
дунёвий µаётга µам ³атъий ишонч билан интилиб яшаган 
та³дирдагина ´з эзгу ма³садларимизга ета оламиз»1.

Соµиб³ирон Амир Темур µам марказлашган дав
латчилигимиз асосчиси сифатида динийлик ва дунёвийлик 
муносабатларини ´заро уй²унликда фаолият к´рсатишига 
катта эътибор ³аратиб келган. ¤зининг давлат бош³аруви 
фаолиятида дин уламолари маслаµатига µам таянган, лекин 
³арорларни муста³ил тарзда, дунёвийлик жиµатларидан 
келиб чи³иб эълон ³илгани тарихий лавµалардан 
яхши маълум. Ю³оридаги хулосаларни профессор З.И. 
Мунавваров томонидан олиб борилган тад³и³отларнинг 
натижалари µам я³³ол тасди³лайди. «Манбаларда шундай 
³айдлар учрайдики, руµонийларнинг энг нуфузли вакиллари 
Соµиб³ирон ³арорларининг устуворлигини с´зсиз тан 

1 Каримов И.А. Юксак маънавият – енгилмас куч. – Тошкент: 
«Маънавият», 2008. –96-б.
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олганлар ва у бошлаган µар бир ишга, шу жумладан µарбий 
юришларга µам о³ фотиµа берганлар»1.

Билдирилган фикрлардан маълум б´лмо³даки, Со
µиб³ирон динийликни дунёвийликка ³арши ³´ймаган, ле
кин давлат бош³аруви ишларини дунёвийлик асосида олиб 
борган. Маълумки, унинг µукмронлиги даврида диёримиз 
аµолисининг аксарияти ислом динига эъти³од ³иларди, 
лекин бош³а динларга эъти³од киладиган мамлакатлардан 
келган элчиларга Соµиб³ирон дунёвийлик асосида жуда 
µушмуомалалик билан, самимий муносабатда б´лгани 
бизга тарихдан маълум. Шунингдек, бобокалонимиз бирор-
бир µудудни фатµ этган таідирда µам ´ша юрт вакилига 
раµбарлик вазифасини топширганлиги ул зотда диний 
ва дунёвий ба²рикенглик сифатлари бисёр б´лганини 
англатади: «¥ар ернинг табиати, µар эл ва шаµарнинг расму 
одатлари, мижозидан во³иф б´либ турдим. ¥ар бир ´лка ва 
шаµар аµолисининг ашраф-уру²лари ва бузруглари билан 
ошно тутиндим. Уларнинг мижозларига, табиатига т´²ри 
келган, ´злари ишлаган одамларни уларга µоким ³илиб 
тайинладим»2.

Бош³арув масалаларида Соµиб³ирон раµбарни 
дунёвийлик асосида фаолият юргизишининг тарафдори 
б´лган. Уни «¥укмдор – бош³арув ишида, буйру³ларни 
хал³³а етказишда бировни шерик ³илишдан ´зини 
са³лаши, айни³са бош³арувда ошночилик ³илишдан 
тийилиши лозим»3лигини алоµида таъкидлаши ю³оридаги 
фикрларимизга амалий мисол б´ла олади. Бу µодисанинг 
´зига хос хусусиятлари µам мавжуд б´либ, унда ислом 
динининг аµамияти муµим аµамият касб этади. Чунки 

1 Мунавваров З. ¤збекистон Республикасида дунёвийлик билан динийлик 
´ртасидаги янги нисбатнинг шаклланиши. // Ислом ва дунёвий-маърифий 
давлат. // Хал³аро илмий-назарий анжуман материаллари. – Тошкент: 
«Имом ал Бухорий» ва «Фридрих Эберт» жам²армалари, 2003. –134-б.
2 Темур тузуклари. – Тошкент: ¢офур ¢улом номидаги адабиёт ва санъат 
нашриёти, 1991. –55-б.
3 Амир Тимур тузуклари. – Тошкент: «Хал³ мероси», 1992. –21-б.
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Амир Темур давлати дунёвий мазмунга эга б´лгани 
билан жамиятда динийлик хусусияти ´зига яраша эди. 
Шунинг учун Соµиб³ирон ´з ´тказган машваратларида 
дин уламоларининг µам иштирок этишларини амр ³илган 
ва улар берган маслаµатларига зарур шароитларда амал 
³илишга µаракат ³илган. Демак, Соµиб³ирон Амир 
Темур марказлашган давлатчилигимиз асосчиси сифатида 
динийлик ва дунёвийлик муносабатларини ́ заро уй²унликда 
фаолият к´рсатишига катта эътибор ³аратиб келган деган 
фикрни дадил илгари суришимиз мумкин. 

Энди дунёвийлик ортга сурилиб, фа³ат динийлик 
мутла³ етакчилик ³илган даврни эсласак, ³уйидаги 
ижтимоий µодиса билан ³арши келамиз: Туркистоннинг 
ягона µудуд сифатидаги ма³оми ´згариши ва уни хонлик 
ва амирликка ажралиб кетиши таш³и кучларнинг 
бевосита бос³инчилик µаракати билан бо²ли³ б´лса-да, 
биро³ мамлакатдаги ички вазият µам ушбу тарихий нохуш 
во³еаларнинг жиддий сабабларидан бири б´лган. Ушбу 
фикрларимизни амалий жиµатдан асослаш ма³садида яна 
профессор З.И. Мунавваровнинг илмий тад³и³отларига 
мурожаат ³иламиз: «...тарихнинг мазкур даврида муайян 
кучлар ´з ма³садларига эришиш учун нуфузли шайхлар ва 
уламолардан фойдаланиб, к´пинча уларнинг давлат сиёсатига 
аралашувини сезиларли даражада фаоллаштиргани µам 
´заро ички низоларни чу³урлаштириб, салбий роль ´йнади. 
Бу XVIII асрда Мовароуннаµрни сиёсий ну³таи назардан 
узил-кесил парчаланиб кетишига ва унинг µудудида учта 
майда давлатлар – Бухоро, Хива ва £´³он хонликларининг 
ташкил топишига олиб келди»1. 

XX асрнинг 20-йилларидан бошлаб эса аксинча, 
Туркистондаги давлат ва жамият бош³арувида дунёвийлик 

1 Мунавваров З. ¤збекистон Республикасида дунёвийлик билан диний
лик ´ртасидаги янги нисбатнинг шаклланиши. // Ислом ва дунёвий-
маърифий давлат. // Хал³аро илмий-назарий анжуман материаллари. – 
Тошкент: «Имом ал Бухорий» ва «Фридрих Эберт» жам²армалари, 2003. 
–135–136-б.
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хусусиятлари кучайтирилиб, динийликка нисбатан аёвсиз 
кураш олиб борилди. Ґатто, худосизликни тар²иб этувчи 
жамоатчилик ташкилотлари тузила бошланди. Ислом дини 
ривожига улкан улуш ³´шган буюк алломалар асарлари 
«мистика, хомхаёлликни тар²иб ³илувчи реакцион, ´та 
зарарли манбалар», деб эълон ³илинди ва улардан жамият 
аъзоларини танишиш ва фойдаланиш имкониятлари 
та³и³ланди. Дин ва унинг асоратлари билан курашиш 
баµонасида араб имлосига асосланган эски ´збек ёзувида 
нашр ³илинган ³анчадан-³анча дунёвий китоблар µам 
дунёвий мутаассиблигимиз туфайли яксон ³илинди. Бу 
эса тарихий-маданий меросимиз слоµиятига жиддий путур 
етказди. Ушбу салбий µодисанинг асосий сабабларидан 
бири – бу тоталитар тузум шароитларида ислом динини 
бош³а динлар каби ижтимоий µаёт таркибидан максимал 
даражада си³иб чи³арилганидир. Бундан таш³ари диннинг 
жамият ижтимоий-и³тисодий, маънавий соµалари билан 
ало³аси деярли т´ли³ узиб ³´йилди. Пировардида, 
кишилар дин ва унинг ³адриятларидан бегоналаша 
бошладилар. ¤з ма³садларимизга етишдик, деб µисоблаган 
соби³ Иттифо³ раµбарлари атеистик тарбияни янада 
кучайтириш учун к´рсатмалар беришди. Яъни, тоталитар 
жамиятда секуляризация жараёни атеизация билан 
айнанлаштирилди ва ушбу ёндашув эса секуляризация 
мазмунига умуман зид эди. Бу µа³ида Россиялик тани³ли 
социолог Ю.Ю. Синелина ³уйидаги асосли фикрларини 
илгари сурган эди: 

«Совет Иттифо³ида секуляризация назарияси худди 
¢арбдаги каби – ´тган асрнинг 60-йилларидан бошлаб 
ривожлана бошлади. К´пинча совет ва ўарб олимларининг 
диннинг келгуси та³дири µа³идаги ³арашлари ´заро 
´хшашлик касб этарди. Фа³ат фар³ шунда эдики, совет 
дин социологлари социалистик жамиятда кечаётган 
секуляризация жараёнини марксистик позициядан 
(марксистик назария) туриб ´рганганлар. Социологлар 
³андайдир жараёнларни фа³ат ³айд ³илиш ва вазиятларнинг 
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башорати билан шу²улланмасдан, балки ´з µаракатларини 
мамлакатда кечаётган секуляризация жараёнига таъсир 
³илувчи воситаларни излаб топишга й´налтирган эдилар. 
Пировардида, бу жараённи жадаллаштириш, кучайтириш 
ва уни атеизацияга айлантиришни ма³сад ³илдилар»1.

Демак, атеизм энди янги эъти³од рамзи б´либ гавдалана 
бошлади ва бу µолат жамият аъзоларини ́ заро бирлаштириш 
´рнига уларни бир-бирларидан йиро³лаштирди. Чунки динга 
эъти³од ³илувчилар билан эъти³од ³илмайдиган кишилар 
´ртасида сунъий фар³ ташкил ³илинди. Ю³ори лавозимларга 
номзодларни тайинланишида атеистик дунё³араш бош 
мезонлардан бири б´либ хизмат ³илди. Шунинг учун 
´з худосизлигини ошкора намойиш ³илганларга мансаб 
пиллапояларидан ю³орига к´тарилиш имкониятларининг 
эшиклари кенг тарзда очиб берилди. Бундай шароитларда 
бош³а миллат вакиллари ´зларини атеист сифатида 
таништиришлари оддий µол б´лган б´лса-да, аммо ´збеклар 
бу масалада ́ та эµтиёт б´лишга интилганлар. Бунинг асосий 
сабаби шундаки, ´збек жамиятида ´ша даврларда µам ´зини 
очи³дан-очи³ худосизман деган кишиларга µурмат билан 
³аралмаган. 

Тоталитар тузумнинг ислом динига нисбатан б´лган ´ша 
давридаги тан³идий-атеистик ёндашувини сиёсий фанлар 
доктори, профессор Ш.А.Ёв³очев ³уйидагича изоµлайди: 
«74 йил мобайнида ¤збекистон Совет Иттифо³ининг 
таркибида б´либ, ю³орида сиёсий даражадаги коммунистик 
мафкура ва илмий атеизм µукмронлик ³илишди. £уйида, 
яъни оилавий-кундалик µаётда эса аксинча, дин етакчилик 
³илди. ¤збек оилаларида аксарият никоµ маросимлари 
(дафн эса т´лалигича) ислом ³оидалари б´йича ´тказилган. 
Расмий раµбарлар ва дин уламолари, фан ва дин ´ртасида 
µеч ³андай ´заро музокара µа³ида с´з µам б´лиши мумкин 

1 Синелина Ю.Ю. Циклический характер процесса секуляризации в 
России (Социологический анализ: конец XVII начало XXI века). Автореф. 
дисс. докт. соц. наук. – Москва, 2009. –С.22–23.
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эмасди. Жамиятда г´ёки иккита ³онун мавжуд эди: расмий 
ва норасмий. Расмийсига мувофи³ µамма атеист µисобланар, 
норасмийсига мувофи³ эса µолат аксинча эди»1.

Мана энди мамлакатимиз ´з суверенитетига эга б´либ, 
тоталитар тузумнинг дин, жумладан исломга нисбатан олиб 
борган барча салбий сиёсатининг асоратларини бартараф 
³илишга жиддий киришдик ва бу саъй-µаракат ´з ижобий 
натижаларини намоён ³илишга улгурди. Айни³са, £уръони 
карим маъноларини илк бор ´збек тилида баён ³илиниши, 
Имом Бухорий, Имом Термизий ва µадис илмининг бош³а 
алломалари асарларини она тилимизга таржима ³илингани 
диний амалларни дунёвий жамиятда µам эмин-эркин 
бажариш имкониятларини вужудга келтирди.

Глобаллашув шароитида µам замонавий ´збек жамияти 
µаётида секуляризация µодисасининг аµамияти ошиб 
бормо³да. Илгари диний мазмун ва маънога эга б´лган 
жараён µамда µодисалар энди дунёвийлик к´ринишига 
эга б´лаяпти. Жумладан, фарзанд ту²илиши сабабли амал 
³илинадиган а³и³а т´йи, ёшларни оила ³уришдан олдин 
´³иладиган никоµ одатда бир муддат аввал диндорлар 
томонидан ´тказилган маросим µисобланган б´лса-да, 
µозир дунёвий турмуш тарзини олиб борадиган кишилар 
µам уларни дин билан уй²унлашган миллий урф-одат 
сифатида ³абул ³илишяпти. Бундай µодисалар жамиятимиз 
ижтимоий бар³арорлигининг маънавий омилларидан бири 
б´лган динийлик ва дунёвийлик мутаносиблигини ишончли 
тарзда таъминлаяпти. Фу³ароларимиз онгида динийлик ва 
дунёвийлик хусусиятларини тад³и³ ³илиш муµим масала 
µисобланар экан, бунинг учун кишиларнинг кундалик 
µаётдаги масалаларига эътиборни ³аратиб, мазкур жараён 
амалий жиµатларда, реал µаётдан ажралмаган µолатда 

1 Ёвкочев Ш.А. Современные модели развития мусульманских стран.//
Секуляризм и ислам в современном государстве: что их объединяет? 
Материалы междунар. «круглого стола» (г. Алматы, 30 ноября 2007 г.). 
Отв. ред. Б.К. Султанов. – Алматы: КИСИ при Президенте РК, 2008. 
–С.83–84.
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³андай кечаётганини ани³лаш мумкин б´лади. Айнан ушбу 
манти³дан келиб чи³иб, респондентлар µукмига «Сизнингча 
бу йилги µосилнинг яхши б´лиши к´про³ нимага бо²ли³?» 
деган саволни µавола этдик. Натижаларга мувофи³, 
респондентлар бу саволга жавоб беришда ´зларидаги 
динийлик ва дунёвийлик жиµатларини тенг µолатда намоён 
³илишди.

Деµ³онларнинг µалол-ïоклиги 
ва ³илаётган дуоларига

2.3-расм. ¥осилдорликни таъминловчи омиллар.

Тад³и³отимизда иштирок этган экспертларнинг 
фикрича, мамлакатимизда ´зида дунёвийлик ва динийлик 
хусусиятларини ´заро уй²унлаштирган м´ътадил ислом 
дини µукм сурмо³да. Т´²ри, бундай шароитларда айрим 
µудудларимизда дунёвийлик сифатлари бирмунча олдинда 
б´лса, бош³а минта³аларимизда динийлик бир оз 
илгариро³ позицияда турибди, деб таъкидланаяпти. Бунда 
Тошкент шаµри ва Фар²она водийси аµолисида динийлик 
даражасининг ю³ори эканлиги, £ора³алпо²истон ва 
Хоразмда эса дунёвийлик жиµатлари устунро³ эканлигига 
ур²у берилди. Лекин бундай фар³ нисбийлик касб этмо³да. 
Зеро, мамлакатимизнинг барча минта³аларида дунёвий 
миллий урф-одатларимиз билан биргаликда ислом дини 
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урф-одатлари µисобланган расм-русумлар µам бирдек ́ тказиб 
келинаётгани жамиятимизда секуляризация жараёни ´зига 
хос тарзда кечаётганига ишорадир. Экспертларнинг илгари 
сурган фикрларини жойларда ´тказилган тад³и³отимизда 
иштирок этган респондентларнинг ´з яшаш µудудларида 
ислом дини мазмунга эга урф-одатлардан ³айси бирлари 
мунтазам ´тказилаётганини к´рсатишга ³аратилган 
муносабатлари µам тасди³лайди. 

2.4-расм. Жойларда ´тказилаётган ислом дини урф-одатлари.

Респондентларнинг фикрича, мамлакатимизда ислом 
динининг миллийлик билан ³оришиб кетган урф-
одатларидан янги ту²илган ча³ало³нинг ³уло²ига азон 
айтиш ва такбир тушириш, ёшларнинг оила ³ураётганларида 
исломий никоµ ´³итиш µамда Рамазон ойида ифторлик 
´тказишга фу³ароларимиз томонидан асосий эътибор 
³аратилар экан. Ушбу маълумотларимиз «Ижтимоий фикр» 
жамоатчилик фикрини ´рганиш Маркази томонидан олиб 
борилган социологик тад³и³отларнинг натижаларига 
мос келаяпти. Жумладан, социология фанлари номзоди 
Н.М. Латипова «Ижтимоий фикр» Марказининг тад³и³от 
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материалларига таяниб, ´збек оилаларидаги динийлик 
фазилатларининг хусусиятлари ва даражаси бир ³атор 
мезонлар асосида ани³ланишига ´з эътиборини ³аратган. 
«Тад³и³от натижаларидан маълум б´лаяптики, айнан оилада 
кишининг ахло³ий тарбияси, маданий савияси ривожининг 
дебочаси бошланади. Улар эса унинг келажакдаги µаёти учун 
хул³-атвор меъёрларини шакллантиради ва ички оламини 
бойитишга хизмат ³илади»1. Айни³са, оилада ³андай 
диний расм-русумлар ва маросимларнинг ´тказилиши  
б´йича берилган саволга тад³и³отда иштирок этганларнинг 
69,7% ´з оилавий µаётларида барча диний урф-одатларга 
риоя ³илаётганларини маълум ³илдилар. Шунингдек, 
респондентлар «Никоµ» «Жаноза», «Ифторлик», «Суннат 
т´йи», «Худойи» кабиларнинг µам ´тказилишида фаол 
³атнашаётганлари µа³ида маълумот беришди2.

Хулоса ³илиб айтганда, инсоният тарихининг барча 
даврларида дин ва диний эъти³од масалалари ижтимоий 
µаётнинг ажралмас ³исми сифатида мавжуд б´либ келган. 
Замонавий жамият шароитларида µам дунёвий давлатнинг 
ижтимоий µаётидаги долзарб социал муаммолар ечимини 
топишдаги диннинг бош³а омиллар билан сермаµсул 
µамкорлиги ижтимоий тара³³иётнинг муµим гарови 
тари³асида намоён б´лаяпти. 

Јуйидаги келтирилган жадвалда тад³и³отимизнинг 
минта³алар кесимидаги натижалари µам деярли шундай 
к´риниш µосил ³илди. Тошкент шаµри ва Наманган 
вилоятида янги ча³ало³ ту²илганда а³и³а т´йини ³илиш 
бош³а µудудларимизга ³араганда к´про³ ´тказилар экан.

1 Латипова Н.М. Особенности влияния национальных традиций на семью. 
// Проблемы современной науки и образования, 2016. №26 (68). –С.112. 
2 Социологик тад³и³от «Ижтимоий фикр» жамоатчилик фикрини ́ рганиш 
Маркази томонидан 2016 йилда, мамлакатимизнинг барча минта³аларида 
´тказилган б´либ, унда жами 1100 киши ³атнашди, респондентларнинг 
49,5% шаµар ва 50,5% эса ³ишло³ аµолиси орасидан репрезентативлик 
асосида танлаб олинди. 
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2.5-жадвал.
Жойларда ´тказилаётган ислом дини урф-одатлари. 

№ Жавоблар

Ж
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ш
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1.
Янги ча³ало³ 
ту²илганда а³и³а 
т´йини ³илиш

6,9 8,0 9,9 13,4 5,6 2,5 1,4 15,3

2.

Ча³ало³нинг 
³уло²ига азон 
айтиш ва такбир 
тушириш

23,3 18,7 22,5 23,3 17,7 23,1 19,7 23,9

3.

Ёшлар турмуш 
³ураётганда 
исломий никоµ 
´³итиш

19,4 18,7 22,5 21,1 23,7 24,4 30,8 19,6

4.
Рамазон ойида 
ифторлик ³илиш

21,1 13,9 15,5 12,9 23,7 23,9 3,1 12,9

5.
Марµумларни эс
лаб, эµсон дастур
хонини ёзиш

7,3 5,3 8,0 9,9 9,3 16,8 9,7 4,8

6.

Муµтож 
кишиларга хайр-
саховат етарли 
даражада эмас

3,4 3,2 1,4 2,6 0,9 1,3 13,5 2,4

7.
Барчасига амал 
³илинаяпти

10,3 25,1 16,9 11,6 7,4 2,5 9,0 15,3

8.
Фа³ат 
айримларига 
амал ³илинаяпти

7,8 7,0 2,8 5,2 11,2 4,2 12,8 5,3

9.
¥еч ³айсига амал 
³илинмаяпти

0,5 0,1 0,5 0,0 0,5 1,3 0,0 0,5

¤збекистон Республикасида дунёвийлик ва динийлик 
муносабатлари хал³имизнинг бой тарихий-диний меросига 
таянилиши мамлакатимиз ижтимоий тара³³иётининг 
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муµим омилларидан б´либ хизмат ³илмо³да. ¥ар давр 
ва µар маконда кишилар тафаккурида табиат ва жамият 
µодисаларини идрок ³илишга динийлик ва дунёвийлик 
тамойилларидан келиб чи³иб µаракат ³илинган. Кишилик 
жамият тарихи шуни исботладики, бу икки тамойил 
бир-бирини ´заро т´лдирсагина жамиятда барча социал 
институтлар фаолияти ю³ори даражада б´лади ва шу маконда 
ижтимоий бар³арорлик µамда тара³³иётни таъминлаш 
³онуният хусусиятига эга б´лади.
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III боб. ФАРОВОН ТУРМУШ ТАРЗИНИ 
ТАЪМИНЛАШДА ИСЛОМ РАЦИОНАЛИЗМИНИНГ 

А¥АМИЯТИ

1 §. Исломий ва дунёвий ³адриятлар уй²унлиги ижтимоий иш 
соµаси ривожининг омили сифатида

¤з давлат муста³иллигига эришгач ¤збекистон хал³и 
ижтимоий ривожланишнинг миллий модели асосларини 
ишлаб чи³ишга киришди. Унинг асосини хал³имизнинг 
асрлар давомида шаклланган, миллий-маданий хусусиятларини 
ифода этган урф-одатлари, анъаналари, удумлари, ахло³ий 
меъёрлари, эъти³оди каби сифатларини ³амраб оладиган 
ягона ижтимоий тизим ташкил этади. Бу тизим эса ижтимоий 
тара³³иёт жараёнларининг кечиши давомида вужудга 
келаётган муаммоларининг ´зига хос ечимини ишлаб чи³иш 
механизми б´либ хизмат ³илади. Айни³са, мураккаб ´тиш 
даври шароитларида жамият аъзоларининг кам таъминланган 
³атламларини кучли ижтимоий сиёсат асосида µимоя ³илиш 
миллий моделнинг асосий тамойиларидан б´либ хизмат ³илиши 
мамлакатимизни турли хил к´нгилсиз ижтимоий µодисалар: 
миллатлараро зиддиятлар, диний к´ринишдаги то³атсизлик 
ва фу³аролар ´ртасида маµаллийчиликка таянадиган 
келишмовчилик каби салбий иллатлардан µимояланишининг 
ишончли омили б´либ хизмат ³илди. Ваµоланки, мазкур кучли 
ижтимоий сиёсат мамлакатимиз раµбарияти томонидан б´ш 
жойда амалга оширилмади. ¥а³и³ий ва манзилли ижтимоий 
µимоя асосларини ишлаб чи³ишда ³адимги Мовароуннаµрда 
мавжуд б´лган ижтимоий к´мак тизимининг тарихий 
илдизларига асосий эътибор ³аратилди. 

Албатта, замонавий ижтимоий иш соµаси яхлит касбий 
тизим сифатида ¢арб мамлакатларида шаклланган б´лса-да, 
лекин унинг тарихий заминлари ва асослари кишиларнинг 
хайр-саховатга асосланган фаолиятлари сифатида ³адимдан 
Шар³да µам мавжуд б´либ келган. Т´²ри, у даврда бу 
ижтимоий феномен µозирги тал³индаги ривожланган 
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социал институт шаклида намоён б´лмаган. Лекин Шар³ 
хал³лари, жумладан ´збек хал³ининг миллий-маданий 
тизимида ижтимоий ва индивидуал к´ринишидаги хайр-
саховат фаолиятининг элементлари µар доим мавжуд б´либ 
келгани тарихдан аёндир. Одатда кишилар оилада, жамоада 
бир-бирларига у ёки бу к´мак шаклини к´рсатиб келишган. 
Айнан одамлар орасидаги ушбу олийжаноб фазилатлар 
бобокалонимиз Абу Наср Форобий таъкидлаб ´тганидек 
кишилик жамияти µаётининг пойдеворини ташкил этади. 

Мовароуннаµрга исломнинг кириб келиши ва тара³³ий 
этиши туфайли жамиятнинг муµтож кишиларига ижтимоий 
к´мак к´рсатиш к´лами µам ошиб борди. Зеро, ижтимоий 
µаёт борган сари янги маданий ва руµий ³адриятларга эга 
б´ла бошлади. Ваµоланки, бу µудудда давлат бош³аруви 
дунёвий мазмунга эга б´лса-да, биро³ ислом дини 
уламоларининг ижтимоий µаётдаги роли аµамиятли маъно 
касб этарди. Айнан ушбу µолат жамиятнинг ижтимоий 
ёрдамга муµтож ³атламларига ислом дини ³адриятларининг 
к´мак к´рсатиш салоµиятини белгилаб берди, чунки бу 
даврда шариат аµкомлари давлат институтига фаол таъсир 
³илувчи омил даражасига етган эди. 

Шариатнинг ажралмас ³исми б´лган фи³µ шарофати 
билан аµолининг муµтож ³атламларига ижтимоий ёрдам 
к´рсатиш механизмлари такомиллашиб борди. Бунда 
исломдаги бешта фарз амалларидан бири б´лган закот 
µодисасига алоµида эътибор ³аратилди. Фиіµ илмининг 
билимдони µисобланган Бурµониддин Мар²иноний ислом 
оламида катта аµамият касб этган «¥идоя» асарида ушбу 
фарз амалининг мазмунини ³уйидагича изоµлайди: 
«Закот тушунчаси хайр-эµсон ³илишни ³онуний тарзда 
юкланишини англатиб, у ´з мазмунига к´ра сада³а амалига 
зиддир, чунки сада³а муµтож фу³аролар фойдасига ихтиёрий 
тарзда ёрдам к´рсатилишини англатади1.

1 Бурханиддин Маргинони. Хидоя: Комментарий мусульманского права. / 
Пер.с англ. – Ташкент: «¤збекистон», 1994. –С.45.
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Ю³оридаги фикрлардан маълум б´лмо³даки, закот 
мол-мулки нисобга, яъни белгиланган молиявий чегарага 
етган ва ´зига т´³ µисобланган фу³аролар учун фарз 
амали б´либ хизмат ³илади. Нисобнинг даражаси эса 
ислом динида ´рнатилган тартиб асосида белгиланади. 
Закот низомига мувофи³ мол-мулки нисобга етган киши 
йил давомида фойдаланмаган бойлигининг ³ир³дан 
бир ³исмини, яъни 2,5%ни камба²аллар µисобига эµсон 
³илиши фарздир. Бунда эътиборли жиµат шундаки, 
закотни масжид, мадраса ва бош³а диний иншоотлар 
³урилишига бериш ³атъиян ман этилади. Уни фа³ат 
аµолининг муµтож ³атламларига бериш талаб ³илинади. 
Бу ерда биз µозирги кун тал³инидаги µа³и³ий ижтимоий 
иш – кам таъминланган кишиларга манзилли к´мак 
к´рсатиш µодисаси билан р´пара келяпмиз. 

Шариат талабларига мувофи³ закотдан таш³ари фитр 
сада³аси µам мавжуддир. Агарда «Ґидоя»га яна мурожаат 
³иладиган б´лсак, бу амал рамазон ойи ичида ´зига т´³ 
кишилар томонидан камба²аллар фойдасига ³илинадиган 
сада³ани англатади. Лекин унинг молиявий даражаси 
закотникидан пастдир. Замонавий ¤збекистонда ижтимоий 
к´макнинг бундай шакллари бугунги кунда µам фаол 
даражада мавжуд. Закот учун нисоб даражаси ¤збекистон 
Республикаси мусулмонлар идораси (муфтият) томонидан 
белгиланади. Албатта, давлат институти бу ишларга 
аралашмайди, чунки у дунёвий хусусиятга эгадир. Шунинг 
учун мамлакатимизнинг закот беришга ³одир б´лган 
мусулмон фу³аролари бу амални сид³идилдан чи³ариб, 
ихтиёрий тарзда бажарадилар. 

Мамлакатимизда давлат институти бош ислоµотчи 
вазифасини муваффа³иятли тарзда бажараётган шароит
ларда аµолининг кам таъминланган ³атламларини иж
тимоий µимоя ³илишга давлат бюджетидан катта µажмда 
мабла² ажратилмо³да. Шу билан биргаликда жамиятнинг 
бадавлат таба³аси аъзолари аµолининг кам таъминланган 
³атламига, жумладан, ногиронлар ва кексаларга бе²араз 
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ижтимоий к´магини бар³арор равишда, янада кенгро³ 
ми³ёсда к´рсатсалар, хокисорликка асосланган бу µомийлик 
µаракати давлат, диний ва бош³а нодавлат ташкилотлар 
томонидан олиб борилаётган кенг ³амровли ижтимоий 
иш фаолиятини янада тара³³ий этиши, фу³аролар µамда 
миллатлар ́ ртасидаги µамжиµатлик, аµил-ино³лик µолатини 
мустаµкамлашга хизмат ³илади. 

Бу µа³ида социология фанлари доктори Ш.М. Соди³ова 
³уйидаги фикрларни илгари суради. «Бугунги кунда 
кексаларнинг ижтимоий µимоясига давлат ва жамият 
томонидан ³аратилаётган юксак эътибор ва ²амх´рликнинг 
амалий самарасини оширишда ёл²из кексалар, ногиронлар, 
эµтиёжманд ва кам таъминланган µамда к´п болали 
оилалар манфаатларини µар томонлама µимоя ³илиш 
зарурлиги илмий асосланди. Кексаларга давлат билан 
бирга нодавлат нотижорат ташкилотлари, µомийлар, 
саховатпеша инсонлар томонидан моддий, маънавий ёрдам 
к´рсатилишида ижтимоий шерикчилик µамкорлиги ишлаб 
чи³илди. Аµолини ижтимоий µимоялаш, унинг моддий 
аµволини яхшилаш вазифаларини µал ³илишда давлат 
манбалари билан бир ³аторда меµнат жамоалари, жамоат 
ва хайрия ташкилотларининг мабла²ларини янада кенг 
жалб ³илиш, нодавлат нотижорат ташкилотлар томонидан 
ижтимоий µимояни кенгайтиришда фу³ароларнинг ´зини 
´зи бош³ариш органлари роли ва мав³еини ошириш билан 
бо²ли³ фаолиятни янада кучайтириш муµим аµамият касб 
этишига алоµида эътибор ³аратилади»1.

Албатта, ¤збекистондаги ижтимоий ишнинг тарихий ил
дизларини фа³ат динийлик хусусияти ташкил этади дейиш 
µа³и³атдан йиро³ фикрдир. £адимги Туронда мунтазам 
равишда ´тказилиб келинган µашарлар µам ижтимоий 
ишнинг таркибий ³исми сифатида мавжуд б´лган. «¥ашар 

1 Соди³ова Ш.М. Жамиятни модернизациялаш жараёнида кексаларни 
ижтимоий µимоялашнинг социологик таµлили. Соц.фан.док. дисс.
автореферати. – Тошкент, 2016. –18-б.
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³адимдан ´збек хал³и µаётида муµим ´рин тутган. Бу 
удумнинг, айни³са, бева-бечоралар ва камба²ал оилаларга 
катта ёрдами теккан. ¤зига т´³ хонадонлар бирлашиб, 
ночор оилаларга µовли-жой ³уриб бериш, болаларига т´йлар 
³илиб бериш каби савоб ишлар, албатта, µашар й´ли билан 
бажарилган. Бу анъана µозирда µам миллий ³адриятимиз 
к´рки б´либ ³олмо³да»1. 

Ю³оридаги хулоса таµлили асосида µашар – бу хал³ 
анъаналари ва урф-одатларига асосланган бе²араз к´мак 
б´либ, у ижтимоий мададга муµтож кишиларга зарурий ёрдам 
сифатида к´рсатилади, деган социологик таърифимизни 
илгари суришимиз мумкин. ¥а³и³атан µам, азалдан одамлар 
уй-жойлар, к´приклар ва дамбалар ³урилиши, ари³лар 
ва каналлар ³азиш ма³садида бир-бирларига я³индан 
ёрдамлашганлар. Бундай турдаги к´нгилли ёрдам кишилар 
´ртасидаги ижтимоий бирдамликни мустаµкамлашга хизмат 
³илган. Аммо, µашар учун объектив шароит мавжуд б´лиши 
лозим, яъни у катта ми³ёсдаги ³´шимча ишчи кучи зарур 
б´лганда ´тказилади ва одатда у бир-икки кун давом этади. 
Айрим фав³улоддаги µолатларда, шунингдек, µашар объекти 
агарда умуммиллий хусусиятга эга б´лса, унда у узо³ро³ 
муддатга чґзилиши µам мумкин. Масалан, Катта Фар²она 
канали умумхал³ µашари асосида, фа³ат ³´л меµнатига 
таянган µолда ³ис³а рекорд муддат – 45 кунда ³азилиб, 
ишга туширилди. 

Хал³имизнинг миллий-маданий тизимида ³адимдан 
савоб ва µиммат каби ахло³ий категориялар мужассам 
б´либ келган. Улар ижтимоий ишни амалга оширишнинг 
´зига хос механизми сифатида гавдаланади. Мазкур 
механизмнинг моµияти шундаки, муµтож кишиларга 
ижтимоий к´мак бе²араз мазмунда к´рсатилади. Аксарият 
µолларда савоб ва µиммат яширин тарзда амалга оширилган. 
Чунки бундай олийжаноб хатти-µаракатлар к´зб´ямачилик 

1 ¥амидов З.Ш. ¤збекона ахло³ий менталитет. // Илмий хабарнома. АДУ. 
№3, 2015. –40-б.
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ва дабдабачиликдан йиро³ б´лган к´ринишда содир 
этилиши ма³садга мувофи³дир. Ушбу ахло³ий категориялар 
универсал мазмунга эга б´либ, уларда бир ва³тнинг ́ зида µам 
динийлик, µам дунёвийлик сифатлари мужассамлашгандир. 
Диндор киши улардан Худога µуш келадиган амалларни 
бажариш ор³али ижтимоий ёрдамга муµтож кишиларга 
´зининг бе²араз к´мак бериш фаолиятида фойдаланади. ¤з 
навбатида дунёвий турмуш тарзига амал ³иладиган киши µам 
юксак фу³аролик масъулиятини µис ³илган µолда муµтож 
ватандошларига зарур ва бе²араз ёрдамини аямаслигини 
намоён ³илади. Шу сабабли мамлакатимиз аµолисининг 
фаол ³атлами диний турмуш тарзи тара³³ий этган даврда 
µам, «курашувчан атеизм» µукмронлик ³илган йилларда 
µам хал³имизнинг ю³орида к´рсатиб ´тилган тарихий 
анъналарига таянган равишда жамиятимизнинг ижтимоий 
к´макка муµтож кишиларига уларнинг диний, этник ва 
µудудий келиб чи³ишларига ³арамай бе²араз ёрдамларини 
фаол даражада к´рсатиб келишга µаракат ³илганлар. 

Тани³ли аждодларимиз савоб ва µиммат тушунчалари
нинг мазмун ва моµиятини чу³ур англаган µолатда бизга иб
рат б´ладиган турмуш тарзига амал ³илишди. Улар ´злари
нинг намунали хатти-µаракатлари ва хул³-атворларида 
марµаматлилик, меµр-о³ибатлилик ва ижтимоий бирдамлик 
каби сифатларини тараннум этишди. ¤зларининг ижтимоий-
сиёсий ва и³тисодий мав³еларидан фойдаланиб, доимий 
равишда жамиятнинг ночор ³атламларига µар соµада ´з 
ёрдамларини аямадилар. Буюк мутафаккир, гуманист 
ва тани³ли давлат арбоби Алишер Навоий Тимурийлар 
сулоласи давомчиларидан б´лган ¥усайн Бой³арога энг 
я³ин µамфикр ва бадавлат киши сифатида µар доим оддий 
кишиларнинг турмуш шароитларини енгиллаштиришга 
µаракат ³илди. ¤зининг асосли маслаµатлари ва тавсиялари 
билан подшоµни оддий хал³дан йи²иладиган турли хилдаги 
соли³ларни камайтириш заруриятига ишонтириб келишга 
муваффа³ б´лди. ¤ша даврнинг тани³ли тарихчиси – 
Хондамирнинг таъкидлашича, Алишер Навоий µазратлари 
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µар куни ́ зларининг ишончли кишиларига катта ми³дордаги 
пул мабла²ларини топшириб, уларга шаµарни айланиб 
чи³иш ва муµтож кишиларни топиб, бу мабла²ларни 
холислик ва таъмасизлик асосида тар³атиш вазифаларини 
амр ³илганлар1. 

Бундан таш³ари бу баракатли зот доимий равишда бева
лар ва етимларга мурувват ва саховат к´рсатиб, уларга пул 
мабла²лари, кийим-кечак ва ози³-ов³атларни тар³атишни 
одат ³илган. Алишер Навоий айни³са таълим соµасини 
астойдил ³´ллаб-³увватлаб турди. Мадраса мударрислари 
ва ´³увчи-ёшлардан ´зининг холис ёрдамини аямай, 
уларнинг орасидан моддий ³ийинчиликларни бошидан 
´тказаётганларга µимматини дари² тутмади. Алишер 
Навоий ва бош³а машµур бобокалонларимизга хос б´лган 
бу юксак ахло³ий фазилатлар ва олийжаноблик сифатлари 
ворислик тамойили к´ринишида кейинги аждодларимизга 
µам µамроµ б´лди десак, сира мубола²а б´лмайди. Бунга 
мисол тари³асида XIX аср охири ва XX аср бошларида 
фаолият олиб борган жадидчилик µаракати арбобларининг 
µаётий тажрибаларини келтиришимиз мумкин. Мазлум 
Туркистоннинг ´ша мураккаб даврларида фаолият олиб 
борган ушбу прогрессив µаракат аъзолари о²ир азоб-
у³убатларни бошидан кечираётган жафокаш ́ лка аµолисини 
µукмрон феодал тузумнинг сар³итлари, жоµилликлари 
ва ³оло³ликларидан халос ³илишни ´зларининг асосий 
ма³садлари этиб белгилаган эдилар. 

Мазкур ижтимоий фаолиятнинг устувор сиёсати 
б´либ жамиятнинг камба²ал ³атламлари манфаатларини 
µимоя ³илиш µаракатлари намоён б´лди. Жадидчилар 
ушбу ³атлам болалари учун ´з µисобларидан умумтаълим 
мактабларини ташкил этишга эришдилар ва уларда эски 
усулдаги мактаблардан фар³ли ´ларо³ дунёвий фанларнинг 
чу³ур ´³итилишига алоµида ур²у бердилар. Европа таълим 
тизимининг Туркистон ´лкасининг ижтимоий-и³тисодий 

1 ¤збекистон халілари тарихи. – Тошкент: «Фан», 1991. Т.1. –177-б.
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ва сиёсий тара³³иёти учун муµим аµамиятини чу³ур 
англаган µолда жадидчилик µаракати раµбарлари «К´мак» 
жам²армасига асос солдилар. Жам²арманинг бош ма³сади – 
Туркистонда исти³омат ³илувчи и³тидорли ´²ил-³изларни 
излаб топиш, уларга ¢арбнинг нуфузли университетларида 
таµсил олиб, олий маълумотга эга б´лишлари учун µар 
томонлама ёрдам к´рсатиш эди. Ушбу ма³садга эришиш 
й´лида Туркистоннинг ил²ор кишилари ´з фу³аролик 
миллий бурчларини англашнинг юксак даражасини 
намоён ³илиб, шахсий жам²армаларини «К´мак» µисобига 
бе²араз µадя ³илдилар. Жадидчилик µаракатининг бундай 
саховатпеша µаёт тарзи бизнинг замонамиз кишилари учун 
µам намуна б´либ хизмат ³илмо³да. Жумладан, тани³ли 
миллатдошимиз А.Б.Усмонов бугунги кунда мамлакатимиз 
ижтимоий соµаларига, айни³са, маданият, таълим ва спорт 
каби соµаларига хокисорлик асосида ́ зининг мабла²ларидан 
салоµиятли даражадаги сармояларини сарф ³илмо³да. 

Ижтимоий иш соµаси ривожининг таµлилига янада 
чу³урро³ назар солсак, замонавий ¤збекистон аµолиси онгида 
жамоавийлик сифатининг доминантлиги мустаµкам асосга 
эгалигини к´ришимиз мумкин б´лади. Мамлакатимизда 
олиб борилаётган ижтимоий иш амалиёти жамоавий та
факкурнинг фаол таъсири остида кечаётганлигига ишонч
ли далиллар келтириш мумкин. Гапнинг л´ндасини айтган
да, биздаги жамоавийлик тамойили асосидаги ижтимоий 
иш фаолияти ¢арб жамиятининг индивидуализмига 
таянган ижтимоий иш соµасидан кескин фар³ ³иладиган 
жиµатларига эга. Шу ну³таи назардан ³араганда, маµаллий 
бош³арувнинг ´зига хос анъанавий шакли сифатида ´збек 
маµалласининг ижтимоий ишни амалга оширишдаги ´рни 
бе³иёсдир. Азалдан маµалла алоµида к´макка муµтож 
³атламларга ижтимоий ёрдам к´рсатишнинг таянч макони 
б´либ хизмат ³илган. Айнан маµаллада аµолининг моддий-
маънавий мададга муµтож фу³аролари ани³ланиб, уларга 
зарур ижтимоий к´мак к´рсатилади. Бунда асосий эътибор 
бевалар, етим-есирлар, ногиронларга моддий ва маънавий 
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ёрдам к´рсатишга, шунингдек, етим болалар тарбиясига 
ва уларга маълум бир касб-µунарни ´ргатишга ³аратилади. 
Шундан бери ³анча асрлар ´тди, лекин маµалланинг ушбу 
саховатли вазифалари нафа³ат са³ланди, балки улар янада 
такомиллашди. Бунинг учун мамлакатимизда мустаµкам 
µу³у³ий асос ишлаб чи³илиб, унга мувофи³ давлатнинг 
устувор вазифаларидан бири – марказий бош³арув органлари 
´зларининг айрим вазифаларини бос³ичма-бос³ич тарзда 
маµаллий бош³арув органларига ´тказишди. 

Бизга яхши маълумки, маµалла ́ зининг ю³орида к´рсатиб 
´тилган ижобий сифатлари туфайли олиб борилаётган 
ижтимоий ишнинг µаётийлиги ва амалийлигини 
таъминлайди. Маµалланинг кишиларга моддий ва маънавий 
ёрдам к´рсатиш функцияси айни³са оиланинг ³ай²ули 
кунларида я³³ол намоён б´лади. Маµалла раµбарияти 
марµумнинг дафн этилишини ташкил этади ва бу µа³ида 
маµалла аµлини хабардор ³илади. Маµалла о³со³оли 
эса бу жараёнда шахсан иштирок этади ва раµбарлик 
³илади. Агарда мотамни бошидан ´тказаётган оила кам 
таъминланган б´лса, унда унга маънавий далдадан таш³ари 
маµалла ижтимоий жам²армасидан моддий ёрдам µам 
к´рсатилади ва бу муµтож кишиларга манзилли ижтимоий 
ёрдам к´рсатишнинг технологияси сифатида эътироф 
этилади. Маµаллада олиб бориладиган ижтимоий ишнинг 
яна бир муµим ва тарихий анъаналарга бо²ли³ б´лган 
фаолият тури – бу жамиятнинг илк б´²ини µисобланмиш 
оила мустаµкамлигини таъминлашдир. ¥еч бир оилавий 
можаро, ажримлар ва аёллар µу³у³ларини поймол 
³илинишга уриниш µаракатлари маµалланинг эътиборидан 
таш³арида ³олмайди. Агарда ¢арб жамиятида ю³орида 
к´рсатилган оилавий муаммолар фа³ат суд институти ор
³али µал ³илинса, мамлакатимиз шароитларида бу долзарб 
ижтимоий муаммолар авваламбор даъвогарлар исти³омат 
³иладиган маµаллада муµокама ³илинади. Муаммо ечимига 
мос келадиган ³арорни ишлаб чи³иш учун дастлаб икки 
томоннинг фикри эшитилади ва м´ътадил ёндашув асосида 
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эркак ва аёлни муросага келтиришнинг компромисс 
варианти тавсия этилади. Ижтимоий µаёт тажрибаси 
шундан далолат бермо³даки, аксарият бундай шароитларда 
муаммо ошкора суд жараёни ва оилани барбод б´лишига 
етиб бормай, можаролар жойида барµам топиб, оила ´чо²и 
са³ланиб ³олинмо³да. Маµалланинг ушбу ижтимоий 
сифатлари туфайли «никоµларни ³айд ³илиш б´йича 
¤збекистон дунёда етакчи ´ринларни, оилаларни барбод 
б´лиши б´йича эса охириги ´ринларни эгаллайди»1.

Маµалланинг ю³орида таъкидлаб ´тилган г´зал, 
инсонпарвар ва амалий фаолият сифатлари бизга аждод
ларимиздан ³олган тарихий мерос б´либ келмо³да. Агарда 
Иккинчи Жаµон уруши сабо³ларини эсласак, шундай 
фактларга дуч келамизки, мамлакатда олиб борилган 
улкан сафарбарлик µаракатини маµалланинг ижтимоий 
ишисиз тасаввур ³илиб б´лмайди. Аµолини µарбий хизмат 
ва фронт ор³асидаги ишларга сафарбар ³илиш, фашист-
бос³инчиларидан озод ³илинган µудудлар аµолиси учун 
ози³-ов³атлар йи²иш ишлари б´йича асосий ³ийинчилик
лар маµалланинг зиммасида б´лди. К´пгина маµаллалар
нинг аµолиси Россия, Украина, Беларуссия ва соби³ 
Иттифо³нинг бош³а республикаларидан мамлакатимизга 
эвакуация ³илинган оилаларни ³абул ³илиб олишди. 
Бунда миллатдошларимиз нонларининг охирги ушо²ини 
µам улар билан баµам к´риб, ´зларидаги юксак савиядаги 
марµамат, инсонпарварлик, социал бирдамлик ва бе²араз 
шар³она к´макни ифодаловчи олийжанобликни намоён 
³илишди. Урушнинг о²ир ва мураккаб йилларида к´плаб 
´збек оилалари патронатлик хусусиятини касб этишди, 
яъни ³аровсиз ³олган болаларни ´з оилаларига ихтиёрий 
тарзда ³абул ³илишди. Жумладан, Тошкентнинг К´кча 
даµасидаги «Жар-ари³» маµалласида исти³омат ³илган 

1 Каримов И.А. ¤збекистон XXI аср б´са²асида: хавфсизликка таµдид, 
бар³арорлик шартлари ва тара³³иёт кафолатлари. – Тошкент: 
«¤збекистон», 1997. –253-б.
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Ш. Шомаµмудовлар оиласи уруш туфайли ²ирт етим 
б´либ ³олган 13 та, урушдан кейин эса яна 3 та болани ´з 
тарбияларига олди. Улар орасида рус, украин, молдаван 
ва бош³а миллатларнинг фарзандлари бор эди. Шар³она, 
´збекона меµр-саховатни тараннум этган ушбу таъсирчан 
манзара «¤збекфильм» томонидан суратга олинган «Сен 
етим эмассан» номли бадиий фильмнинг мазмунини 
ташкил этди. 

Ю³орида келтирилган фикрлар ва амалий мисоллардан 
маълум б´лаяптики, ¤збекистонда ижтимоий иш соµаси 
шаклланиши ва ривожланишининг тарихий илдизлари к´п 
асрлик асосга эга. Ушбу соµадаги фаолият муваффа³иятла
рида хал³имизнинг бой тарихий-маданий мероси муµим 
амалий аµамият касб этади. Зеро, фа³ат ворислик, 
тарихийлик ва замонавийликнинг ´заро уй²унлашгани 
асосида ижтимоий тара³³иётни янада ю³ори савияга олиб 
чи³иш таъминланади, ижтимоий иш фаолияти эса бу 
мураккаб жараённинг таркибий ³исми сифатида намоён 
б´лади. 

Замонавий ¤збекистонда ижтимоий иш соµасининг 
ривожланишида ислом динидаги рационаллик тамойилининг 
аµамияти ошиб бормо³да. Айни³са, ижтимоий к´макка 
муµтож кишиларга я³индан ёрдам к´рсатиш, уларни моддий 
ва маънавий жиµатдан ³´ллаб-³увватлашда ислом динидаги 
олийжанобликни ифодаловчи ³адриятлар ́ зига хос маъно касб 
этмо³да. Ушбу µолат кундалик ва ижтимоий µаётда мунтазам 
кузатилмо³да. Мазкур гипотезанинг амалдаги тасди²ини 
топиш ма³садида ´зимиз ´тказган эмпирик социологик 
тад³и³отда респондентларга «¥озирги шароитларда ислом 
³адриятлари бош³алар ёрдамига муµтож кишиларга зарур 
к´макни беришга таъсир ³ила олаяптими?» деб мурожаат 
³илдик. Натижалар ³уйидаги диаграммада ´з аксини топди.

Ю³оридаги саволга ижобий жавоб берган 88,9% рес
пондентдан бунинг 2 та энг муµим сабабини белгилаб 
беришларини илтимос ³илдик ва улар «Эъти³одли кишилар 
учун муµтож одамларга ёрдам бериш улу² савобдир», «Ислом 
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етим-есир болалар ва бева аёлларга ёрдам к´рсатишни талаб 
³илади» деган жавобларни илгари суришди. 

3.5-расм. Ислом дини ³адриятларининг ижтимоий к´макка муµтож 
кишиларга ёрдам бериш таъсири.

Саволга салбий муносабат билдирган 11,1% кишидан µам 
´з жавоблари учун 2 та асосийсини маълум ³илишларини 
с´раганимизда, улар «К´пчилик ´зини ислом динидаман 
десада, аммо унинг савобга чорловчи µукмларига амал 
³илмайди» ва «Замонавий кишилар диний эъти³одга эга 
эмасликлари туфайли бировларга моддий ёрдам к´рсатишга 
жиддий эътибор беришмайди» деган хулосаларини маълум 
³илишди. Бу µолат с´ровда ³амраб олинган барча µудуддаги 
иштирокчиларнинг жавобларида ³айд этилди. 

Ю³оридаги савол-жавоблар таµлилини янада чу-
³урлаштириш ма³садида респондентлардан «Бош ³алар-
нинг ёрдамига муµтож одамга ³айси кишиларнинг фойда-
си к´про³ тегади?», деган саволга жавоб беришларини 
с´раганимизда улар ³ариндош-уру²лар ва я³ин д´стлар, 
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маµалла фаоллари ва ³´ни-³´шнилар ва ниµоят, диний 
эъти³оди кучли б´лмаса µам саховатли кишиларнинг деган 
3 та энг муµим омилни к´рсатишди. Фикримизча, аксарият 
респондентлар ижтимоий к´мак к´рсатишни авваламбор 
³ариндош-уру²лардан бошлаш лозимлигини яхши англаб 
етишган экан. Зеро, µадисларда µам хайр-саховатни дастлаб 
я³инларига к´рсатиш тар²иб этилган.

Респондентларнинг бу масаладаги фикрлари экспертлар 
томонидан µам тан³идий руµда б´лса-да тасди³ланди. 
Мутахассисларга µам «Жамиятнинг ижтимоий ёрдамга 
муµтож кишиларига к´мак бериш масаласида ислом дини 
салоµиятини ³андай баµолайсиз ва мамлакатимизда бу 
омилдан ³ай даражада фойдаланилаяпти?» деб мурожаат 
³илганимизда, улар бу масалада ислом динида катта 
салоµият мавжудлигини эътироф этишиб, кейинги йил
ларда ундан о³илона фойдаланиш фаоллашганини к´р
сатдилар. Жумладан, ташкил этилган «Ва³ф» жам²армаси 
жамиятимиздаги муµтож кишиларга ислом дини ³ад
риятларига таянган µолда ёрдам к´рсатишини алоµида ур²у
ладилар. Шунингдек, айрим экспертлар жамиятимизнинг 
´зига т´³ ³атлами аъзолари индивидуал тарзда муµтож 
³ишилар учун ижтимоий к´макни сада³а, хайр-эµсон ва 
закот каби амаллар к´ринишида к´рсатаётганликларига 
эътибор ³аратдилар. Аммо, бу соµада µали ³илинмаган иш
лар к´плиги, жумладан, фу³ароларимизда ислом дини
нинг кишиларни хайр-саховатга чорловчи к´рсатмалари 
µа³идаги билим ва маълумотлари етарли даражада эмаслиги 
бундай муаммоларнинг асосий сабаби эканлиги экспертлар 
томонидан к´рсатиб ´тилди.

Ижтимоий к´макка муµтож кишилар масаласи доимо 
давлатимиз раµбариятининг ди³³ат марказида тургани 
алоµида эътиборга сазовордир. Давлат институти томонидан 
бундай муаммоли кишиларни µар томонлама ³´ллаб-
³увватланиши миллий-дунёвий ва диний ³адриятларимиз 
талабларига т´ли³ мос келади. Мамлакатимиз раµбарининг 
2018 йил 28 декабрида Олий Мажлисга ³илган Муро
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жаатномасида айнан шу нозик масала – «...ногиронлиги 
б´лган шахслар, бо³увчисини й´³отганлар, ёл²из кексалар, 
умуман, к´макка муµтож ³атламларни ³´ллаб-³увватлаш, 
албатта, устувор вазифамиз б´либ ³олади»1, деб таъкидлагани 
хал³имизнинг к´нглидаги с´з б´лди десак сира мубола²а 
б´лмайди. Зеро, динийлик ва дунёвийликни ́ зида тараннум 
этувчи ³адриятларга таяниб, ижтимоий иш соµасининг 
муваффа³иятини таъминлаш мумкин б´лади. 

2 §. Оила институти мустаµкамлиги ва ислом 
рационализмининг ´заро ало³адорлиги

Илмий социологик адабиётларда социал институтлар 
бажараётган функцияларига ³араб таснифланар экан, бунда 
аввало оила институтининг аµамиятига асосий эътиборни 
³аратиш лозим б´лади. Чунки у бош³а социал институтлар 
ичида энг к´µналаридан µисобланади. Беларуссиялик 
социолог С.Н. Бурованинг эътирофича, «Оила ва никоµ 
инсониятнинг энг к´µна бирлиги, кишилар ижтимоий 
µаётининг энг азалги шаклидир. Оила синфлар, миллатлар 
ва давлатдан олдин, инсониятнинг ердаги µаётининг 
«бошланиш тонгида» вужудга келди. Айнан унда инсонлар 
турмушининг асрдан асргача такрорланиб туриши, одамзод 
наслининг давом этиши, янги авлоднинг ижтимоийлашуви, 
биологик ва социал эµтиёжларнинг ³ондирилиши каби 
µодисалар содир б´лади»2. 

¢арб социологиясида оилага турли-туман таърифлар 
берилган б´либ, шуларнинг ичида тани³ли америкалик 
социолог Н. Смелзер томонидан ишлаб чи³илган 
таъриф ´зининг оддий, конкрет ва тушунарли даражаси 
билан ажралиб туради. «Оила – бу кишиларнинг ³он-
³ариндошликка, никоµ ёки фарзандларни вояга етказишга 
асосланадиган бирлашмаси б´либ, улар турмушларининг 

1 https://president.uz/uz/lists/view/2228
2 Бурова С.Н. Социология брака и семьи: история, теоретические основы, 
персоналии. – Минск: «Право и экономика», 2010. –С.25.
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умумийлиги ва фарзандлар тарбияси учун ́ заро масъулиятни 
´з зиммаларига олган б´ладилар. Одатда оила аъзолари ягона 
уйда исти³омат ³иладилар»1.

Оилавий муносабатларнинг дастлабки асоси никоµ 
тимсолида шаклланади. Никоµ эркак ва аёл ´ртасидаги 
муносабатларнинг тарихий, ´згарувчи шакли б´либ, 
µу³у³ ва мажбуриятлар ´рнатилиши воситачилигида эр-
хотиннинг кундалик ва ижтимоий µаётлари тартибланади. 
Биро³, оила никоµдан фар³ли ´ларо³ мураккаб 
муносабатларнинг тизимини ташкил ³илади. Чунки у 
´зида нафа³ат эр ва хотин, балки уларнинг болалари 
µамда бош³а ³ариндошларини µам жамлайди. Шу ну³таи 
назардан ³араганада, оила никоµ гуруµи эмас, аксинча, 
социал институт б´либ гавдаланади. Зеро, у насл ³олдириш 
функцияси, жинслар, ота-оналар ва болалар ´ртасидаги 
´заро ало³алар ва фаолиятларни мувофи³лаштирувчи 
тизимдир. Шунинг учун оила институти бир ³атор 
ижтимоий фанларнинг тад³и³от объекти б´либ хизмат 
³илади. Социологияда ушбу институт муаммолари µам 
назарий, µам амалий жиµатларда ´рганилади. Россиялик 
социолог С.С. Новикованинг фикрича, оила бир ва³тнинг 
´зида µам социал институт ва µам кичик гуруµ сифатларини 
´зида мужассамлаштиради. Оила социал структуранинг 
микромодели б´либ хизмат ³илади ва кишиларнинг шахсий 
муло³отлари ва муносабатлар кечишини намоён этади2. 

Тани³ли ´збек олими Султонмурод Олимнинг 
таъкидлашича, «инсон жуфт ³илиб яратилган. ¥озирги 
тушунчадаги оила маданиятига эришилгунига ³адар эса 
башарият к´п-к´п даврларни босиб ´тган. Одам жамиятдан 
айри µолда яшаши µам мумкин эмас. Жамиятнинг энг 
кичик б´²ини эса – оила. ¤збек хал³ининг оила борасида 

1 Смелзер Н. Социология. Перевод. с англ. – Москва: «Феникс», 1994. – 
С.424.
2 Новикова С.С. Социология: история, основы, институционализация в 
России. – Москва-Воронеж: «МОДЭК», 2000. –С.329–330.
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юксак маданияти, минг-минг йиллик мероси бор. Биз ана 
шу ³адимий ва му³аддас миллий анъаналарга, шунингдек, 
умуминсоний ³адриятларга амал ³илиб яшаймиз»1. 

Социологларни авваламбор оилавий хул³-атвор 
намуналари (оилавий муносабатларни мувофи³лаштириш, 
унда ´рнатилган роллар ва µоказолар) ³изи³тиради. Бундай 
µолатда оиланинг шаклланиш жараёни ёшларни бир-
бирининг к´нглини олиш меъёрлари ва стандартлари, б´л
²уси умр й´лдошини танлаш, жинсий хул³-атвор ва келин-
куёвларнинг ота-оналари билан ´заро муносабатларининг 
йи²индиси сифатида тушунилади. Эркак ва унинг аёли 
´ртасидаги муносабатлар никоµ институти томонидан 
махсус жорий ³илинган меъёрлар тизими ор³али 
мувофи³лаштирилади. 

Шу ерда никоµ дунёвий ва диний шаклга эгалигини 
таъкидлаб ´тиш зарур. Дунёвий никоµ барча мамлакатларда 
жорий ³илинган б´лса-да, лекин диний никоµ айрим 
жамиятларда, асосан клерикал тузумга асосланган мусулмон 
давлатларида, мажбурий тарзда амал ³илиниши ³атъий 
талаб ³илинади. Бизнинг жамиятда эса дунёвий никоµни 
давлатнинг махсус ташкилоти – Ф¥ДЁда расман ³айд ³илиш 
мажбурий хусусиятга эга б´лса, диний никоµ ихтиёрий 
µисобланади. Аммо, жамиятимизда мусулмонликка даъво 
³илувчи кишилар дунёвий никоµ билан параллел равишда 
диний русумдаги «никоµ» маросимига амал ³иладилар. 
Айнан ушбу диний маросим миллий менталитетнинг 
ижтимоий-маданий хусусиятларини акс эттиради. 

Бунинг ди³³атга сазоворлиги шундаки, ´збеклар µеч 
³ачон ́ з фарзандларининг никоµ т´йларини диний никоµсиз 
´тказмаганлар. Ґатто, тоталитар тузумнинг мафкураси – 
«курашувчан атеизм» µукмронлик ³илган йилларда µам бу 
диний расм-русумга яширин тарзда б´лса-да амал ³илинган. 
Унга µозирда µам, айни³са, Тошкент шаµри ва Фар²она во

1 Султонмурод Олим. Оила ва жамият ёхуд Микрожамият ва макрооила. 
–Тошкент: Республика маънавият тар²ибот маркази, 2017.–3-б.
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дийси аµолиси томонидан ³атъий равишда амал ³илинаяп
ти. Мамлакатимизнинг муста³иллиги шароитларида биз 
барча диний расм-русумлар, жумладан, диний никоµни 
амалга ошириш имкониятларига т´ли³ эришдик. Мазкур 
фикрларимизни амалий тад³и³отимизнинг натижалари 
µам к´рсатиб турибди. Хусусан, респондентларнинг 
фикрича, бугунги кунда жамиятимизда исломий никоµ 
´³итилишига катта эътибор ³аратилаяпти. Албатта, расмий 
жиµатдан ³араганда, оила ³ураётган кишиларнинг исло
мий никоµсиз µам яшашга т´ли³ µу³у³лари мавжуд, биро³, 
уларнинг бундай хатти-µаракати аксарият ³ариндош-
уру²лари, ³´ни-³´шнилари, д´сту биродарлари ва бош³а 
я³инлари томонидан маъ³улланмайди. Бинобарин, 
никоµга киришаётган ´збеклар мусулмончиликнинг бош³а 
к´рсатмалари: беш ва³т намоз ´³иш, жумъа намозида 
иштирок этиш, Рамазон р´засини тутиш, ¥аж зиёратини 
амалга ошириш ва µоказоларга риоя этадиларми ёки 
й´³ми, лекин улар бундан ³атъи назар исломий никоµни 
албатта амалга оширадилар. Монографиянинг олдинги 
бобида таъкидлаб ´тганимиздек, ´збек хал³ининг к´пгина 
миллий-дунёвий урф-одатлари, маданий ³адриятлари ислом 
динининг маросимлари ва расм-русумлари билан чамбарчас 
бо²ли³ б´либ кетган. Шунинг учун уларни бир-биридан 
ажратиб олишнинг деярли имкони ва иложи й´³. 

Т´²ри, µозирда жаµоннинг к´пгина давлатларида диний 
никоµ тугул, µатто дунёвий никоµга µам бепарволик 
муносабатлари кузатилмо³да. Бу µудудларда «фу³аролик 
никоµи» жадал суратларда тар³алиб бормо³да. Мазкур никоµ 
мазмунига мувофи³, оила ³урувчилар ́ заро келишув асосида 
бир-бирлари билан ´з та³дирларини бо²лайдилар. Бундай 
никоµга асосланган биргаликдаги µаётда томонлар µеч ³андай 
µу³у³ий мажбуриятларни ´з зиммаларига олмайдилар ва 
давлатнинг никоµни тузувчи ташкилотида µам, диний 
ташкилотда µам ´з никоµларини ³айд эттирмайдилар. 
Биро³, бундай никоµ асосида турмуш ³урган эр-хотиннинг 
бир уйда яшаши, умумий мол-мулкка эгалик ³илиши, 
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фарзандларни дунёга келтиришга сабаб б´лишлари ва 
уларни тарбиялашлари каби µодисалар содир б´лаверади. Бу 
µолат бир неча йилларгача давом этиши мумкин. Ва ниµоят, 
томонлар ´з оиласини расман ³айд ³илишлари ёки ´заро 
келишув асосида ажралиб кетишлари мумкин. 

Маълумки, µозирда христианликдаги католик ва правос
лав мазµабларига тааллу³ли кишилар ´ртасида диний 
никоµнинг тузилиши ´зига хос Ренессанс даврини бошидан 
кечирмо³да. Биро³, аксарият µолларда бундай шаклдаги ни
коµ рамзий маънодаги расм-русум сифатида намоён б´лмо³
да. Ислом динида никоµ суннат амали µисобланса-да, лекин 
мусулмонликка даъво ³илувчи кишилар унга амал ³илишга 
интиладилар. Зеро, µадисда таъкидланганидек: «Никоµ 
менинг суннатимдир, кимки менинг суннатимдан юз ́ гирса, 
у мендан эмасдур (яъни, менинг умматим эмасдир)»1. 

Албатта, бу ерда яна бир баµс-мунозарага сабаб б´лаётган 
нозик бир муаммога µам эътибор ³аратиш лозимлигини 
таъкидлаш жоиз. Бизга яхши маълумки, никоµ яна моногамик 
ва полигамик турларга б´линади. Моногамия – бир эркакни 
бир аёл билан никоµидир. Замонавий жамиятларда аксарият 
мавжуд никоµлар шундай к´ринишга эга. Жумладан, 
бизнинг мамлакатимиз шароитларида µам шундай тартиб 
´рнатилган. Полигамия эса бир кишининг бир нечта (4 
тагача) умр й´лдоши билан тузган исломий никоµидир. 
¥озирда полигамик никоµлар асосан Я³ин Шар³, Шимолий 
Африка ва Форс к´рфази атрофидаги давлатлар µамда 
ислом оламининг мамлакатларида к´про³ учрайди. Чунки 
бу мамлакатларда давлат бош³арувида дунёвийлик эмас,  
балки динийлик тамойили µукмронлик ³илади. Лекин 
полигамик никоµлар аёлларнинг психологиясига салбий 
таъсир к´рсатмо³да. Бу µа³ида россиялик мутахассис – 
социология фанлари доктори Т.А. Гурко ´з тад³и³отларида 
илмий маълумотларни эълон ³илди. 

1 Абу Абдуллоµ Муµаммад Ибн Исмоил Ал-Бухорий. ¥адис. Ал-Жомиъ 
Ас-Саµиµ. – Тошкент: £омуслар бош таµририяти, 1991. Т.1. –384-б.
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«Полигамияга расмий равишда рухсат этилган мам
лакатларда (Жазоир, Саудия Арабистони, Бирлашган Араб 
Амирликлари, Миср, £увайт, Иордания) одатда 4 тагача 
аёлга эга б´лиш мумкин. Аммо, бундай никоµдаги аёллар 
аксарият µолларда моногомик никоµда турувчи аёллардан 
фар³и ´ларо³ психологик стресс (руµий тушкунлик), руµий 
си³илиш, фобия, адоват ва µаётдан етарлича ³они³маслик 
вазиятларини бошларидан кечирадилар. Улардаги бу µолат 
эса болаларига µам ´тиш эµтимоли мавжуд»1.

Дарво³е, айрим µолларда бизнинг жамиятда µам яширин 
тарздаги полигамик никоµлар учрашини кузатиш мумкин. 
Бинобарин, никоµнинг бундай тури дунёвий давлат 
талабларига мутла³о зиддир. Бундай никоµга эга б´лганлар 
эса ислом динида унга рухсат берилганлигини р´кач 
³илишади. Биро³, ислом дини тарихига мурожаат ³илсак, 
шундай µодисага дуч келамизки, ислом тар³алаётган 
илк даврларда жанговар µаракатлар туфайли Муµаммад 
алайµиссаломнинг к´пгина сафдошлари µалок б´лдилар. 
Натижада µалок б´лган эркакларнинг оиласи ³аровсиз 
³олиб, етим-есир болалар к´пайиб кетди. Ана шундай 
мураккаб ижтимоий шароитларда мусулмонларга бева-
бечора ва уларнинг етим ³олган фарзандларини шаръий 
асосда, ´з ³арамо²ига олиш ма³садида бева ³олган аёлларга 
уйланиш учун рухсат берилди. Мазкур манти³дан келиб 
чи³иб, ислом динида полигамик никоµга даъвогар б´лаётган 
эркак кишига ³атъий талаблар ³´йилган. Жумладан, 
£уръони каримнинг «Нисо» сураси 3-оятида эркак кишига 
4 тагача аёлга никоµланиши мумкинлиги, бунда уларга 
тенг ва адолатли муносабатда б´лишлик буюрилмо³да. 
Аммо, бунинг уддасидан чи³илмаса, унда 1 та никоµ билан 
кифояланишга к´рсатма берилган2.

1 Гурко Т.А. Благополучие мужчин и женщин различного брачного 
статуса: Россия в международном контексте. // Социологический журнал, 
2018. Том 24. №1. –С.78.
2 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Биринчи жуз. –479–484-б.
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Россиялик социолог Л. Ахмадуллинанинг т´²ри таъ
кидлашича, «´зига икки ва ундан к´п аёлни эп к´радиган 
эркакдан мустаµкам и³тисодий аµволга эга б´лиши, 
³арамо²идаги барча аёлларини бирдай тенг таъминлаши 
ва уларнинг µеч бирини муµаббат ва ²амх´рликдан 
бенасиб ³олдирмасликка ³одир б´лишига мутла³ ишончи 
комил б´лиши талаб ³илинади. Шунинг учун мусулмон 
мамлакатларда бундай оилалар жуда камчиликни ташкил 
³илади, чунки µар ким µам бундай масъулиятни ́ з зиммасига 
ололмайди»1. 

Шу ерда бир муµим ва мураккаб саволга дуч келамиз. 
Нима учун ¤рта асрлардаги Мовароуннаµр, кейинчалик 
Туркистонда µукмронлик ³илган подшоµу амирларимиз 
ва хонларимиз 4 та аёлга уйланишларидан таш³ари яна 
бир нечта канизакларга эгалик ³илишган? ¥олбуки, бу 
даврларда ислом дини тара³алишининг илк давридаги 
мураккаб, ³алтис вазиятлар мавжуд б´лмаган ва натижада 
жинслар орасидаги тафовутлар жиддий номутаносиблик касб 
этмаган-ку? Фикримизча, бу даврда яшаган µукмдорларимиз 
шариат к´рсатмаларидан ´з худбин манфаатларини амалга 
ошириш учун фойдаланишга астойдил µаракат ³илишган. 
Айнан шунинг натижасида полигамик никоµлар хал³имиз 
та³дирига салбий таъсир к´рсатган. Жумладан, мамлакатимиз 
тарихининг хоµлаган даврини таµлил ³илсак, шундай µолатга 
дуч келамизки, полигамик никоµлар давлат бош³арувининг 
рационал тарзда амалга оширилишига жиддий т´си³ 
б´ладиган турли хилдаги фитна-фасодларни вужудга 
келишининг пойдевори б´лган. Масалан, Темурийлар даври 
тарихига мурожаат ³иладиган б´лсак, маълум б´ладики, 
Соµиб³ирон ´зидан кейин набираси Пирмуµаммадни тахт 
меросхґри этиб тайинлаганди. Лекин у саройдаги оилавий 
фитналар туфайли µаётдан бева³т к´з юмди. Бу µолат 
эса улкан давлат бош³арувини бошбошдо³ликка олиб 
келди. Ёки б´лмаса, Ґусайн Бой³аро ва ´²ли Бадиуззамон 

1 https://shkolazhizni.ru/family/articles/27948/
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´ртасидаги ³арама-³аршиликлар, жумладан унинг ´²ли 
М´минмирзонинг аянчли ´лимида, шунингдек, Заµириддин 
Муµаммад Бобурнинг Шайбонийхонга ³арши курашида ота 
бир, она бош³а б´лган укасининг унга нисбатан сот³инлик 
³илиши каби нохушликларда саройдаги кундошларнинг ´з 
фарзандларини тахт эгаси этиб тайинлашларга й´налтирилган 
худбин µаракатлари асосий ролни ́ йнади дейишимизга т´ли³ 
асослар мавжуд. Мазкур µодисалар кейинчалик марказлашган 
давлатимизнинг парчаланиб кетишига ´зининг «муносиб 
µиссасини ³´шди». Аммо, µозирги даврда µам тарихий 
во³еалардан тегишли сабо³ ва хулоса чи³ара олмаслик 
натижасида жамиятимизда айрим кишилар томонидан 
«т´³ликка ш´хлик» ва «жинсий иштаµа» туфайли полига
мик никоµлар содир б´лаётганига гувоµ б´лмо³дамиз. Бу 
масалада ¤збекистон Президенти Ш.М.Мирзиёев ³уйидаги 
кескин ва конкрет фикрини илгари сурди: «Баъзан µаётда 
«ЗАГС», яъни фу³аролик µолати далолатномаларини ёзиш 
органидан ´тмасдан туриб, пул эвазига яширинча шаръий 
никоµ ́ ³итиш, хотин устига хотин олиш µолатлари µам, минг 
афсуски, учраб турибди. Бир пайтлар µаётнинг ´зи рад этган 
кундошлик, ³´шхотинлик балоси ³андай хунук о³ибатларга 
олиб келиши барчамизни ташвишга солиши керак»1.

Маълумки, замонавий жамиятларда оила институти 
икки хил к´ринишга эга: нуклеар ва мураккаб. Агарда 
нуклеар оила эр-хотин ва уларнинг µали оила ³урмаган 
болаларидан иборат б´лса, мураккаб оила эса эр-хотин ва 
уларнинг µали оила ³урмаган болаларидан таш³ари яна 
³айнота-³айнона, уларнинг бош³а фарзандлари ва µатто 
уларнинг ´з оилаларидаги фарзандларидан ташкил топган 
б´лади. Бу турдаги оилалар асосан Шар³да, жумладан 
бизнинг мамлакатда мавжуд. ¢арб мамлакатларига эса 

1 Мирзиёев Ш.М. Ватанимиз та³дири ва келажаги й´лида янада µамжиµат 
б´либ, ³атъият билан µаракат ³илайлик. // Миллий тара³³иёт й´лимизни 
³атъият билан давом эттириб, янги бос³ичга к´тарамиз. – Тошкент: 
«¤збекистон», 1-жилд, 2017. –488-б.
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нуклеар оилаларга эга б´лиш хосдир. Оиланинг нуклеар ёки 
мураккаб шаклга тааллу³лигидан ³атъи назар жамият учун 
унинг мустаµкамлиги ва бар³арорлигини таъминлаш давлат 
сиёсатининг устувор вазифаси µисобланади. Чунки оила 
жамиятнинг илк б´²ини ва муµим µаётий ³адрият б´либ 
гавдаланади. «Мамлакатимиздаги ижтимоий-демографик 
аµволнинг яна бир муµим хусусияти – жамиятнинг асоси 
б´лган кучли оила тизимидир... Оила – бизнинг хал³имиз 
учун миллатнинг к´п асрлик анъаналари ва руµиятига мос 
б´лган ²оят муµим µаётий ³адриятлардан биридир»1.

Оила институти мустаµкамлигининг асосий гаровлари
дан бири – бу ёшларнинг бир-бирини ё³тириб, синаб 
к´риб, кейин никоµга киришишидир. Ислом динида оила 
³уриш масаласида айнан шу тамойилга таянилади. Исломда 
йигит ва ³изга бир-бирларини к´риш та³и³ланмаган. 
Агарда ёшлар бир-бирларига маъ³ул келмасалар, уларни, 
айни³са, ³изларни турмушга мажбурлаб бериш ислом дини 
µукмларига зид келадиган амал µисобланади2. 

Оила институтини мустаµкамловчи яна бир муµим µоди
са – бу фарзандларнинг дунёга келишидир. Шунинг учун 
репродуктивлик оиланинг асосий, бирламчи функцияси 
µисобланади, яъни у жамият учун аµолининг биологик 
жиµатдан к´пайтириш µамда кишининг шахсан ´зи учун 
болаларга б´лган эµтиёжини ³ондириш жараёнидир. Зеро, 
фарзандлар авлоднинг давомчиси б´либ хизмат ³иладилар. 
Репродуктивлик оила институтининг бош вазифаси экан, 
ислом динида µам бу масалага жиддий эътибор ³аратилганига 
амин б´ламиз. Ушбу динда оилаларда фарзандларнинг дунёга 
келиши ра²батлантирилади. Барчамизга яхши таниш б´лган 
µадисда: «Уйланинглар, насл ³олдиринглар, к´пайинглар, 
бас, мен ³иёмат куни сизлардек умматим (к´плиги) билан 

1 Каримов И.А. ¤збекистон XXI аср б´са²асида: хавфсизликка таµдид, 
бар³арорлик шартлари ва тара³³иёт кафолатлари. – Тошкент: 
«¤збекистон», 1997. –253-б.
2 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. ¥адис ва µаёт: никоµ, тало³ ва 
идда китоби (13-жуз). – Тошкент: «Шар³», 2008. –57–62-б.
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фахрланаман»1, деб таъкидланади ва бу т´²ридан-т´²ри 
оиланинг репродуктив функциясига ишорадир. Бу манзарани 
католицизм µукмлари билан солиштирсак, католик черкови 
одамларнинг айрим тоифасига (масалан, руµоний эркакларга 
µам, аёлларга µам) умуман оила ³урмасликни буюришига 
дуч келамиз. Бу µолат католик черковида «целибат» – 
лотинча, уйланмаган, деб номланади. Шу билан биргаликда 
христианликни оила ва никоµ µа³идаги тасаввурлари аста-
секинлик билан б´лса-да ´згариб борди ва бу жараён ¤рта 
асрларнинг охиригача ч´зилди. Шундан кейин христианлик 
оила ахло³ининг мафкуравий меъёрлари: ношаръий 
муносабатларни та³и³лаш, никоµни барбод ³илмасликнинг 
бош даъватчисига айланди. 

Исломда оилали б´лиш, фарзандларга эга б´лиш ю³орида 
таъкидлаб ´тилганидек ра²батлантирилган. Охират, деб бу 
дунёни ташлаб ³´ймасликка алоµида эътибор ³аратилган. 
Лекин замонавий жамиятларда оилавий масалалар ва 
муаммоларни µал ³илишда диний ³адриятлардан бехабарлик, 
к´п µолларда уларни назар-писанд ³илмаслик анчагина 
оилаларни арзимаган икир-чикир сабаблар билан барбод 
б´лишига олиб келмо³да. Оиланинг асосий функцияси 
репродуктивлик экан, ундан кейин эса албатта тарбиявий 
функция туради. Зеро, фа³ат фарзанд ту²илганидан кейин 
биз янги авлодни тарбиялашни бошлаймиз. Бу жараённи 
рисоладек кетишида албатта ислом рационализмининг 
аµамияти ´згачадир. Ислом динида болани вояга етказишда 
моддий омилнинг аµамияти µеч инкор ³илинмаган µолда 
бу жараёнда маънавий омилнинг роли моддий таъминотдан 
ю³орилигига эътибор ³аратиш устувор масала сифатида ³айд 
этилади. ¥адиси шарифда «Ота болага г´зал одобдан яхширо³ 
нарсани бера олмайди» (Термизий ривояти), деб баён этилган2. 

1 Исломда со²лом бола тарбияси. Масъул муµаррир И. Усмонов. – 
Тошкент: «Movarounnahr», 2014. –38-б.  
2 Усмонхон Алимов. Оилада фарзанд тарбияси. – Тошкент:  «Movarounnahr», 
2014. –5-б.
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Оила институтининг мустаµкамлиги эркакларнинг ´з 
аёлига ва фарзандларнинг онасига б´ладиган муносабати 
µамда муомаласига бевосита бо²ли³дир. Ислом динида 
бу масалалар рационал тарзда µал этилган. Бунга асос 
тари³асида µадисларда эркакларнинг энг афзали – бу ´з 
аёлига меµрибон б´лган киши эканлиги баён этилгани, 
фарзандларга эса яхшиликни авваламбор онасига ³илиш 
буюрилганлигини алоµида ажратиб к´рсатишимиз мумкин. 
Мазкур µадислар мусулмон оилаларидаги тарбия жараёни 
о³иллик ва бой маънавий асос устига ³урилганидан далолат 
беради. Олиб борилган амалий тад³и³отимизда µам ислом 
динининг замонавий ´збек оилалари мустаµкамлигига 
таъсир ³илаётган µолатини ´рганишга µаракат ³илдик. 
Зеро, таъкидлаб ´тганимиздек, ислом динида оила ва унинг 
бар³арорлиги муµим социологик масала µисобланади. Шу 
ну³таи назардан келиб чи³иб, тад³и³отимизда иштирок 
этган респондентларга «Сизнингча, ислом дини µукмлари 
асосида оила бар³арорлигини таъминлаш мумкинми?», деб 
мурожаат ³илдик.

 

3.6-расм. Оила мустаµкамлигига ислом ³адриятларининг таъсири 
даражаси.

Натижалар шуни к´рсатаяптики, респондентларнинг 
мутла³ ³исми бу саволга ижобий баµо берди. Бу масала б´йича 
ижобий фикр билдиришда £ора³алпо²истоннинг Амударё 
тумани, Бухоро, Наманган вилоятлари ва Тошкент шаµар 
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респондентлари бош³а µудудлардаги респондентлардан ан
ча «пеш³адам» б´лишди. Салбий муносабат эса к´про³ Хо
разм, Жиззах ва £аш³адарё вилоятлари µамда Нукус шаµри 
респондентларининг жавобларида намоён б´лди. Масала
га ижобий муносабат билдирганлардан бунинг 3 та энг 
муµим жиµатини к´рсатишларини илтимос ³илганимизда, 
респондентлар исломда оила ³уриш ва уни асраш муµим 
суннат амали µисобланишини, эркак кишига оилани 
таъминлаш ва бош³ариш масъулияти юкланганлигини, 
оилада ота-она ва фарзандлар ´ртасидаги уят, µаё ва ибо 
таъминланганини алоµида ажратиб к´рсатишди. 

¤з навбатида ислом дини оила бар³арорлигига 
таъсир ´тказмайди, деб µисоблаганлар бунинг 3 та 
асосий сабаби сифатида шариатда к´п никоµлиликка 
рухсат берилганлигини, ислом динида аёлнинг мав³еси 
эркакка нисбатан паст белгиланганлиги туфайли оилавий 
можаролар келиб чи³мо³да µамда ислом аёлни тижорат 
ма³садида хорижга эркаксиз ёл²из боришини ³оралаяпти, 
деб к´рсатишди. Натижаларнинг эътиборлилиги шундаки, 
с´ровда иштирок этган эркаклар ва аёллар муаммо таµлилига 
деярли бир хил муносабат билдиришди. 

Оила масаласида респондентлар тафаккурида дунёвийлик 
ва динийлик сифатларини билиш ма³садида «Оила ³урмо³чи 
б´лаётган я³ин кишингизга ³андай дунё³арашга эга б´лган 
турмуш ´рто³ни танлашни тавсия ³иласиз?», деган саволни 
бердик ва унга олинган натижалар ³уйидаги 3,7-расмда ´з 
аксини топди.

Бу µолатга мувофи³ тад³и³отда иштирок этган 
респондентларнинг деярли ярми учун асосий талаб – 
´ртада муµаббат ва µурмат б´лса б´лгани, ³олгани муµим 
эмас. Респондентлардаги бундай ёндашув с´ров ´тказилган 
барча µудудларда етакчи б´лди. Аммо, тошкентлик 
респондентларнинг µар учтасидан бири, наманганликларнинг 
деярли µар бештасидан бири ва жиззахликларнинг µар 
´нтасидан бири ´з я³инларига диний дунё³арашга эга 
б´лган умр й´лдошини тавсия ³илишларини маълум 
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³илишди. £ора³алпо²истонлик респондентлардан µеч ким 
´з я³инларига диний дунё³арашга эга б´лганларни умр 
й´лдоши б´лишини раво к´рмасликларини маълум ³илган 
б´лсалар, хоразмликлардан 6%, бухороликлардан 3% ва 
³аш³адарёликлардан эса 2% киши ´з я³инларига диний 
дунё³арашга эга умр й´лдошини тавсия ³илишларини 
таъкидлашди.

3.7-расм. Я³инларига ³андай дунё³арашга эга б´лган умр 
й´лдошини тавсия ³илиш µолати.

Олиб борилган тад³и³отимизда никоµ т´йининг 
долзарб муаммолари билан µам ³изи³дик. Чунки оила 
³уришда никоµ т´йининг аµамияти катта. Жумладан, ислом 
динида µам никоµ т´йи масаласига эътибор жиддийдир. 
¥адисларда таъкидланишича, саµоба Абдураµмон ибн Авф 
Муµаммад алайµиссаломнинг олдиларига келиб, ´зининг 
уйланганлигини маълум ³илди. Шунда ул зот «Бир ³´й 
с´йиб б´лса µам т´й ³илгин», – дедилар1. 

Фу³ароларимиз никоµ т´йи деганда авваламбор 
нимага эътибор ³аратишларини билиш бу оилавий тадбир 

1 Абу Абдуллоµ Муµаммад Ибн Исмоил Ал-Бухорий. ¥адис. Ал-Жомиъ 
Ас-Саµиµ. – Тошкент: £омуслар бош таµририяти, 1994. Т.1. –412-б.
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муаммоларининг мазмунини англаб етишимизга хизмат 
³илади. Шу ну³таи назардан келиб чи³иб, респондентларга 
«Никоµ т´йида сизнингча энг муµими нима?» деган савол 
ор³али улардаги секулярлашиш µолатини кузатмо³чи 
б´лдик. 

Зеро, айнан кундалик µаёт µа³идаги оддий саволлар 
кишини беихтиёр ´з кечинмалари ва туй²уларини эмин-
эркин ифода ³илишига хизмат ³илиши исбот талаб 
³илмайдиган аксиомадир. Респондентларнинг бу саволга 
билдирган муносабатлари улардаги дунёвийлашиш жараёни 
³андай кечаётгани µа³идаги ³изи³арли маълумотларни 
берди. 

 

3.8-расм. Никоµ т´йидаги энг муµим µодиса.

Натижалар таµлилига к´ра, Тошкент шаµрида бош³а 
минта³аларимизга ³араганда никоµ т´йида орти³ча сарф-
харажатлардан йиро³ б´лиш µолатининг аµамияти исломий 
никоµ ´³итишдан кейинги даражада б´либ турибди. 
Бу µолат Тошкент шаµрида б´лаётган никоµ т´йлардаги 
исрофгарчилик бош³а минта³аларимизникидан анча 
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ю³ори эканлигига ишорадир. Демак, т´йларни ´тказишда 
исрофгарчиликка й´л ³´ймаслик б´йича олиб бориладиган 
тар²ибот-ташви³от µамда тушунтириш тадбирларини 
биринчи навбатда пойтахт аµолиси орасида ´тказиш лозим. 
Бу жараёнда албатта тани³ли дин уламолари µам фаол 
иштирок этиб, фу³ароларимизга ислом динида исрофга 
й´л ³´йиш о²ир гуноµ эканлигини £уръони карим 
оятлари ва µадислар асосида, доимий тарзда тушунтириб 
борсалар, аминмизки, бу саъй-µаракатлар албатта ´з 
самарасини беради. Кузатишимизча, к´п µолларда т´йларни 
исрофгарчилик ва ман-манликка асосланиб ´тказишда 
ёшлар билан бир ³аторда уларнинг ота-оналари ва я³ин 
³ариндошлари µам сабабчи б´лмо³далар. Ёшларнинг никоµ 
т´йи масаласида ³андай позицияда турганларини билиш 
тад³и³отимиз учун муµим б´лгани сабабли уларнинг бу 
муаммога б´лган муносабатлари билан ³изи³дик. Бунда 18–
25 ёшга т´лганларнинг фикрига таянишни лозим к´рдик. 
Зеро, мамлакатимизда кишилар асосан шу ёш атрофида 
оила ³уришга киришадилар. 

3.6-жадвал.
Никоµ т´йидаги энг муµим жиµат

№ Жавоблар
18–25 
ёшдагилар
(%) Сони

1
Тани³ли санъаткорлар иштирок этган 
замонавий никоµ т´йи

3,5 13

2 «ЗАГС»дан ´тиш 13,9 52

3
Келиннинг ахло³ий меъёрларга мос 
келадиган либосда б´лиши

9,9 37

4 Исломий никоµ ´³итиш 23,8 89
5 Спиртли ичимликлар б´лмаслиги 4,5 17
6 Орти³ча сарф-харажатлардан йиро³ б´лиш 44,4 166

Натижаларнинг к´рсатишича, уйланиш ёшидагилар 
учун µам никоµ т´йларини авваламбор орти³ча сарф-
харажатлардан йиро³ б´либ ́ тказиш асосий маъно касб этар 
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экан. Шунингдек, бу ёшдаги респондентларнинг деярли µар 
т´рттасидан бири учун исломий никоµ ´³итилиши намоён 
б´лар экан, бу µол ёшларда ислом динининг ³адриятларини 
´злаштириб бориш жараёни т´²ри й´налишда эканлигига 
ишорадир. Мазкур масалага экспертларнинг муносабати 
³андай эканлиги билан ³изи³ишимиз бежиз эмас. Зеро, 
уларнинг бу муаммо ечими б´йича фикр-мулоµазалари 
тад³и³отимиз учун муµим µисобланади. Оилавий µаёт 
ва унинг мустаµкамлигига ислом дини ³адриятларининг 
таъсирчанлик даражаси ю³ори эканлигини деярли барча 
мутахассислар таъкидлаб, фа³ат бу омилдан µозирда 
етарлича фойдаланилмаётганлигини к´рсатиб ´тишди. 
С´ровда иштирок этган мутахассислар ´збек оилаларининг 
анъанавий ³адриятлар тизими ислом динидан ози³ланади ва 
шу ну³таи назардан ³араганда, оилаларни мустаµкамлашда 
ислом дини ³адриятларига таяниш ´з самарасини беради, 
деб эътироф этишди. Аммо, айрим мутахассислар ислом 
омилининг оила мустаµкамлигига таъсири етарли даражада 
эмас, деган фикрларини µам илгари суришганига эътибор 
³аратишимиз жоиз. Уларнинг фикрича, аµолимиз ислом 
дини ³адриятларини яхши тушуниб етганида эди, µозирда 
содир б´лаётган ажралишлар кескин камайган б´лар эди. 
Бунинг учун эса оила ³ураётганлар, айни³са, ёш келин-
куёвларга эркак ва аёл учун ислом динида оилавий бурч 
ва мажбуриятлар ³андай белгиланганлигини чу³урро³ 
тушунтириб бериш та³озо этилади. Бунда маµаллалардаги 
диний-маърифий ишлар б´йича маслаµатчилар ва ота-
оналар ´заро µамкорликда иш олиб боришлари муаммо 
ечими б´йича ижобий, сермаµсул натижаларни таъминлашга 
хизмат ³илиши мумкин. 

Мамлакатимиз шароитларида ислом рационализми 
оила институти мустаµкамлигининг муµим маънавий 
омили б´либ гавдаланар экан, масаланинг акси сифатида 
кейинги йилларда ¢арб мамлакатларида анъанавий оила 
институтининг мав³еи анчагина й´³олиб бораётганини 
кузатишимиз мумкин. ¥озирда бу муµим социал институт 
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´з бар³арорлигини са³лашда маълум бир жиддий 
³ийинчиликларни бошидан кечирмо³да. Буларнинг ичи
даги энг жиддийси – замонавий ¢арб жамияти кишиси 
христианликнинг оила масалаларига б´лган талабларини 
менсимай, унга амал ³илиш тугул, µатто уни очи³дан-очи³ 
инкор ³илишидир. Бинобарин, ´з расм-русумлари асосида 
консерваторликни тар²иб этувчи католик черковига мансуб 
б´лган мамлакатларда µам оила мустаµкамлигига дин 
институтининг таъсири етарли даражада эмас. Натижада 
бу мамлакатларда никоµнинг ²айриинсоний шакли – 
бир жинсли никоµларнинг вужудга келиши авж олмо³да. 
Ачинарлиси шундаки, айрим давлатларда бундай никоµлар 
тузилишига демократия ни³оби остида, г´ёки жинсий 
камчилик – гомосексуалларнинг µу³у³ларини µимоя ³илиш 
баµонасида расман рухсат берилмо³да. Бу µа³ида Шимолий 
Осетия-Алания Республикаси мусулмонлар идораси раиси, 
муфтий Хаджимурад Гацаловнинг ³уйидаги фикрлари 
эътиборга сазовордир. 

«Кимдир менга Европа – бу демократия µудуди, деб 
ваъз айтишни бошласа, кулгим келади. Дин (жумладан, 
христианлик µам албатта) бир жинсли никоµлар мавжуд 
б´лган, ахло³нинг туб маъноси яксон ³илинаётган жойларда 
µозир б´ла олмайди»1.

Албатта, бу салбий µолат ¢арб жамоатчилигининг ил²ор 
фикрлайдиган ³исмида катта ташвиш уй²отмо³да. Чунки 
анъанавий оиланинг таназзули бу турдаги ²айиртабиий 
никоµларни шиддат билан к´пайишига асос бермо³да. ¤з 
навбатида бундай нохуш µолат оиланинг асосий функцияси – 
репродуктивликни я³ин йиллар ичида батамом й´³олишига 
асосий салбий омил б´лади. 

Биз µам ю³оридаги аянчли µолатдан т´²ри хулоса 
чи³ариб, орти³ча хотиржамликка ва бепароволикка бе
рилмасдан, жамиятимизда оила институти бар³арорлиги 
юксалиб боришига доимий эътиборни ³аратишимиз лозим. 

1 https://www.pravda.ru/expert/25-12-2017/1363343-euroislam-0/
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Зеро, со²лом оила фаровон жамиятнинг пойдевори б´либ 
хизмат ³илиши тарихий µа³и³атдир. 

3 §. Тадбиркорлик фаолияти тара³³иётида ислом  
ахло³ининг ´рни

¥ар ³андай жамият тара³³иёти ва унинг аµолисини 
фаровон турмуш кечиришида и³тисодий ривожланишнинг 
´рни бетакрордир. Чунки айнан и³тисодий фаолияти 
туфайли инсоннинг µаётий эµтиёжларини таъминловчи 
жараёнлар кечади. Жамиятда ишлаб чи³ариш даражаси 
³анчалик ю³ори савияда б´лса, кишиларнинг турмуш 
кечириш сифати µам шунга мос б´лиши айни µа³и³атдир. 
Жамиятни яхлит социал тизим сифатида таърифлар эканмиз, 
унинг таркибидаги и³тисодий элемент бош³а соµалар, 
жумладан, дин институти билан µамкорлик ³илмай ´з 
µолича фаолият к´рсата олмаслигига т´ли³ амин б´ламиз. 
«И³тисод ва дин жамият µаётининг турли соµалари б´лса-
да, аммо улар ´заро ало³ага киришадилар»1.

Мамлакатнинг нафа³ат ³улай географик жойлашуви, 
м´ътадил и³лимий муµити, бой табиий ³азилмалари ва 
бош³а моддий-молиявий ресурслари, балки таълим-тарбия 
ва илм-фан ривожланиши савиясининг ю³ори даражаси, 
улар асосида шаклланадиган кишиларнинг интеллектуал 
салоµияти µамда унинг µосили б´лган технологик 
янгиликлар асосида меµнатни рационал ташкил ³илиш 
каби омиллар µам и³тисодий ´сишнинг муµим таркибий 
³исмлари µисобланади. Шунингдек, жамият аъзоларининг 
муваффа³иятли х´жалик юритишларида улар менталите
ти маънавий омилнинг к´риниши сифатидаги аµамиятли 
ролни ´йнайди. Кишиларда и³тисодий тафаккурни 
шакллантириш эса к´п ³иррали ва мураккаб жараёндир. 
Жумладан, уни шакллантиришда бош³а социал институтлар 

1 Мчедлов М.П., Филимонов Э.Г. Религиозный фактор в формировании 
экономики. // Вестник Российской Академии наук. Том. 66, №9. 1996. 
–С.831.
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каби дин µам муµим маъно касб этади. Ушбу фикрларимизни 
тани³ли немис и³тисодчиси ва социологи Макс Вебернинг 
таълимотидан етарлича тарихий лавµалар келтириб, 
асослаш мумкин. Вебер ´зининг бир ³атор асарларида 
¢арбда капиталистик жамиятнинг шаклланиши ва 
ривожланишида маънавий омиллар таъсирини таµлил ³илар 
экан, улар орасидан дин омилининг ´рнини доминантлик 
даражасида к´рсатади. Айни³са, «Протестант ахло³и ва 
капитализм руµи», «Дунё динларининг х´жалик ахло³и» 
каби асарларида у ¢арб ва Шар³ мамлакатлари ривожланиш 
динамикасининг хусусиятларини таµлил ³илиб, нима учун 
и³тисодий фаолиятнинг рационаллик асосида ташкил 
этилиши фа³ат Европада содир б´лганига, ушбу µолат 
³итъа мамлакатларининг кейинчалик индустриал жамият 
даражасига ´сиб келишлари учун хизмат ³илганига асосли 
далилларни топади. 

Бинобарин, католик черковининг ´ша давр пешволари 
кишиларнинг жамият µаётида, жумладан, и³тисодий соµада 
фаол иштирок этишларидан манфаатдор б´лишлари уларни 
маънавий камолотга эришиш ва руµларини охират азоб-
у³убатларидан ³ут³аришдан чал²итишга хизмат ³илади, 
деган а³идани ³атти³ ушлаганлар. Вебер ушбу консерватив 
а³ида таµлилига тан³идий тарзда ёндашиб, мавжуд динлар 
инсонларнинг дунёвий-моддий фаолиятларига салбий 
жиµатда ³араш µодисасидан µоли б´лиши керак, деб 
µисоблайди. 

Европадаги Реформация даврида меµнатга нисбатан 
муносабатнинг кескин ´згариши, протестантлик мазµабида 
кишиларнинг касбий фолиятларини Худога сид³идилдан 
хизмат ³илиш амали ва диний бурч, деб таърифланиши боис, 
жамият х´жалик µаётида шиддатли ижобий ´згаришлар р´й 
бера бошлади. Бу µолат Вебер таъбирича, ¢арб жамиятини 
янги ижтимоий-и³тисодий ривожланиш бос³ичига 
к´тарилишининг маънавий омили сифатида намоён б´лди. 
Россиялик тад³и³отчи З.В. Котлованинг таъкидлашича, 
америкалик социолог Р. Белла М. Вебер анъаналарини 
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давом эттириб, «Токугава дини» асарида XX асрнинг 50–
60 йилларида Иккинчи Жаµон урушидан батамом яксон 
б´либ чи³³ан Япония давлатининг шиддат билан тара³³ий 
этиш сабабларини таµлил ³илиб, буддизм, синтоизм ва 
конфуцияликнинг ахло³ий меъёрлари билан ³оришиб 
кетган диний ³адриятлар ушбу анъанавий ва консерватив 
хусусиятларга эга б´лган жамият ривожига жиддий таъсир 
к´рсата олган деган фикрни илгари сурди1. 

Айнан шу йилларда Европанинг бар ³атор мамлакатлари, 
жумладан, А£Шда µам шундай хусусиятларда олиб 
борилган тад³и³отлар М. Вебернинг дин ижтимоий 
´згаришлар ва ижтимоий ривожланиш омили эканлиги 
µа³идаги социологик назариясининг илмийлигини янада 
бой эмпирик маълумотлар асосида исботлади. Масалан, 
Г. Ленски томонидан А£Ш автомобилсозлик саноатининг 
бешиги – Детройт шаµрида олиб борилган тад³и³отлардан 
яхши маълум б´лдики, ривожланган индустриал жамиятлар 
шароитларида µам дин аµолининг х´жалик юритиш 
тафаккуридаги ́ зига хос фар³лари сабабини асослаб бериши 
мумкин2.

Арабистон ярим оролида вужудга келган ислом 
дини µам илгари и³тисодий жиµатдан ³оло³ б´лган 
жамиятларнинг ривожига жиддий ижобий таъсир к´рсатди. 
Украиналик социолог Л. Васильевнинг фикрича, ислом 
мусулмончиликкача мавжуд б´лган жамиятнинг барча 
кемтик жойларини т´лдириб, и³тисодий муносабатлар, 
сиёсий маъмурият шакллари, социал структура, маданият 
ва диндорларнинг турмуши хусусиятларини белгилаб берди. 
Ислом дини айнан шу сифатлари туфайли бутун ислом 
олами ³урилишининг пойдевори б´либ гавдаланди. Зеро, 

1 Котлова З.В. Роберт Белла об аналогах протестантской этики в 
религиозных учениях Японии эпохи Токугава. www.gramota.net/
materials/3/2015/12-2/29.html
2 http://sotsiologia.ru/famous/2007/10/17/famous_7645.html
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унга ³арши чи³иш мусулмонлар µаёти ва жамиятидаги 
жамики барча нарсаларга ³арши б´лишни ифодалайди1. 

Дарµа³и³ат, ислом ´з мафкураси асосида жамият 
и³тисодий µаётининг ривожланиб бориш µодисасини 
мустаµкам асос устига ³уришга муваффа³ б´лди. Бу 
жараённинг мазмун-моµиятини рационал тарзда идрок 
этишимизда ислом таълимотини чу³ур ´злаштирган 
олимларнинг илмий фаолиятлари муµим маъно касб этди. 
«IХ–Х асрларда мусулмон µу³у³и мактабларининг т´ли³ 
шаклланиши ниµоясига етгани туфайли ислом динининг 
социал-и³тисодий доктринаси эрта вужудга келди. Бу µолат 
эса Я³ин Шар³даги феодализм ривожининг бу даврдаги 
хусусиятларини намоён этишга хизмат ³илди. Кейинги 
асрларда ³онунлаштирилган «и³тисодий хул³-атвор» 
меъёрларини ³´ллаш аксарият µолларда назария доирасидан 
чи³иб туришига ³арамай, социал-и³тисодий доктрина 
´згармасдан ³олаверди»2.

Жамиятнинг и³тисодий масалалари £уръони карим 
ва µадисларда батафсил баён этилган б´либ, мусулмон 
жамиятида уларга асрлар давомида ³атъий амал ³илиниб 
келинди. Мусулмон и³тисодининг ´зига хослиги билан 
³изи³увчи ²айридин мутафаккирлар µам уни бош³а жамият 
и³тисоди билан фар³ланиш хусусиятларини фаол тад³и³ 
³илишган ва замонавий олимлар µам ́ з илмий фаолиятларида 
бундан мустасно эмасдирлар. Айни³са, ислом динида моддий 
неъматларни яратишда меµнатнинг роли µамда µалол мулк 
масаласи алоµида улу²ланишига катта эътибор ³аратилишига 
россиялик олим Л.Р. Сюкияйнен ´з тад³и³отларида 
асосий ур²у берганини кузатиш мумкин. «Шунга алоµида 
эътибор ³аратиш лозимки, ислом дунёвий меµнат фаолияти 

1 Цивилизационная структура современного мира. В 3 томах. / под 
ред. Ю. Пахомова, Ю. Павленко. – Киев: «Науково думка, Т.3. Кн.1: 
Мусульманско-Афразийская и Индийско-Южноазиатская цивилизации, 
2008. –С.95–96.
2 Гибадуллин М.З., Вахитова Т.М. Основы исламской экономики: теория 
и практика хозяйствования. – Казань: ТГГПУ, 2009. – С.195.
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аµамиятини Аллоµга ибодат ³илишга тенглаштиради. 
Бинобарин, шариат аксарият µолларда кишининг мулкка 
эгалик ³илиш µу³у³ини бу мулк инсон эµтиёжларини 
³ондиришга ³аратилган саъй-µаракатга бо²ли³лигини шарт 
³илиб ³´яди. Хусусан, «жонли», яъни ишлов бериладиган 
ердан 3 йил давомида фойдаланмаслик о³ибатида шахс унга 
эгалик ³илиш µу³у³идан маµрум б´лади, натижада ер энди 
унга реал тарзда ишлов берадиган кишининг ихтиёрига 
´тади. Бундай µолатда биз мусулмон µу³у³ида молпарастлик 
институти азалдан бегона эканлиги билан дуч келамиз»1.

Албатта, олимнинг ю³оридаги фикрлари айрим 
тузатишларни талаб этади. Хусусан, кишининг катта 
ажр-савобларга эришиш ма³садида µалол меµнат билан 
шу²улланиш фаолияти ислом аµкомлари б´йича фарз 
амаллари билан эмас, балки нафл ибодатлари билан тенглаша 
олади ва µатто, аµамият жиµатидан улардан ю³ори даражада 
жойлашади. Россиялик олимнинг мулк масаласи б´йича 
ислом динида илгари сурилган талаблар µа³идаги фикрларини 
µа³и³атан µам асосли, деб µисоблашимиз мумкин. Бу µолат 
нафа³ат теократик тузумга асосланган араб µамда ислом 
оламининг мамлакатларида, балки дунёвий давлатларнинг 
и³тисодида µам долзарблик касб этади. Жумладан, замонавий 
¤збекистонда аксарият фермерлар мамлакатимиз аграр 
соµасини янада тара³³ий эттириш ма³садида ердан унумли 
тарзда фойдаланаётганларини алоµида таъкидлаб, шу билан 
биргаликда айрим фермерлар ´зларига ажратилган унумли 
ерлардан жамият учун фойдалилик ну³таи назаридан заиф 
даражада фойдаланишмо³да. Бунинг о³ибатида уларга 
ижарага берилган ер майдонларини ердан ́ з шахсий фаровон 
µаёти, айни³са, жамият аъзоларининг эµтиёжлари учун 
унумли фойдаланишга астойдил интилаётган кишиларга 
олиб берилиши дунёвийлик талаби жиµатидан µам, ислом 

1 Сюкияйнен Л.Р. Мусульманское право собственности: юридическое 
осмысление религиозных постулатов. http://magazines.russ.ru/
oz/2004/6/2004_6_9.html
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дини µукмларига µам мос келишини ажратиб к´рсатишни 
ма³садга мувофи³ µисоблаймиз. 

Демак, ислом динида мулк институти и³тисодий 
фаолиятнинг муµим атрибутларидан бири б´либ 
гавдаланаяпти. Мулкка µалол ва т´²ри й´л билан эришиш 
ислом динидаги асосий талаблардан µисобланади. Бу 
µа³да £уръони карим ва µадисларда етарлича маълумотлар 
берилган. Чунончи, «Ба³ара» сурасининг 188-оятида 
³уйидаги µукм илгари сурилган: «Бир-бирларингизнинг 
молларингизни ботил й´л билан емангиз. Билиб туриб 
одамларнинг молларидан бир ³исмини ейишингиз учун 
µокимларга гуноµкорона ташланманг»1.

Маълумки, кишиларнинг мол-мулклари албатта 
уларнинг маша³³атли меµнати негизида т´планган б´либ, 
бу жараёнда ижтимоий омилларнинг роли бе³иёсдир. 
Чунончи, агар жамиятда ижтимоий-и³тисодий бар³арорлик 
мавжуд б´лмаса, ³улай молиявий муµит етишмаса, унда 
´зига т´³ ижтимоий ³атламларнинг шаклланиши катта 
савол остида ³олиши му³аррардир. Бу омилларни яратиш 
давлат институтининг энг муµим функцияларидан 
бири б´либ гавдаланиши табиийдир. Мазкур масалани 
муваффа³иятли уддалашда эса адолатли соли³ тизимининг 
´рни ´зига хосдир. ¤з ва³тида ва етарли µажмда йи²илган 
соли³ тушумлари давлатнинг ижтимоий сиёсати учун муµим 
моддий-молиявий пойдевор б´либ хизмат ³илади. Бу µодиса 
илгариги жамиятларга ³андай хос б´лган б´лса, замонавий 
жамиятларда унинг аµамияти янада юксалиб бормо³да. 
Тани³ли мутафаккирлар ислом динидаги мазкур масалалар 
таµлилига ´з асарларида алоµида ´рин ажратганликларини 
кузатишимиз мумкин. 

¥анафийлик мазµаби асосчиси Абу ¥анифа ан-Н´ъмон 
ас-Собитнинг шогирди ва энг я³ин ёрдамчиси – Абу 
Юсуф ´зининг «Китаб ал Хараж» асарида µалифа Хорун 

1 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Биринчи жуз. –172-б.
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ар-Рашидга соли³ йи²увчининг социал портретини 
баён ³илиб берган. «Эй м´минларнинг амири, сен ва 
фу³ароларнинг ишончини ³озона олган содиі, назари т´³ 
ва о³к´нгил кишини сайлашга фармойиш бер ва барча 
соµаларда камба²аллар фойдасига йи²иладиган соли³ларни 
ундиришни унга топшир. Шунингдек, сен унга аввалдан 
турмуш тарзи, хул³-атвори, ишониб топширилган мол-
мулкка нисбатан муносабатлари ´рганилган вакилларни 
барча соµаларда соли³ йи²иш учун ж´натишни буюр»1. 

Бу асарда яна бир муµим µолатни кузатишимиз мумкин. 
Абу Юсуф закот ва соли³ларни йи²ишда бу молиявий 
тушумларни бир-бирига аралаштирмасликни к´злаб, 
уларни ундирувчилар алоµида фаолият олиб боришлари 
зарурлигини тавсия ³илиши ислом рационализмининг 
тамойилига т´ли³ мос келади. Ю³оридаги манбада 
баён этилган хулосалар бугунги кунда µам долзарблик 
касб этмо³да. Жумладан, давлатнинг адолатли молия-
соли³ тизимини яратишда ва уни бекаму к´ст ишлашида 
биринчи навбатда µалол, иймон-эъти³одли, ватанпарвар 
µамда миллатсевар мутахассисларнинг касбий фаолияти 
доминантлик хусусиятга эга б´лади. Бу ижтимоий талаб 
замонавий ¤збекистон шароитлари учун µам муµимдир. 
Давлатимиз раµбарининг илк бор, яъни 2017 йилнинг 22 
декабрь кунидаги Олий Мажлисга Мурожаатномасида 
мамлакатимиз молия соµасида фаолият олиб бораётган 
кадрларнинг маънавий ³иёфасига тегишли б´лган жиддий 
тан³идий эътирозларини алоµида билдириб ´тилди2. 

¥ар ³андай жамият и³тисодида деµ³ончилик, 
µунармандчилик ва ишлаб чи³ариш билан параллел тарзда 
савдо-соти³ соµаси тара³³ий этган б´лса, ´ша мамлакат 

1 Абу Юсуф Йа’куб б. Ибрахим ал-Куфи. Китаб ал-Харадж. Пер. с арабского 
и коммент. А.Э. Шмидта. – СПб: «Петербургское Востоковедение», 2001. 
–С.141.
2 Мирзиёев Ш.М. Хал³имизнинг розилиги бизнинг фаолиятимизга 
берилган энг олий баµодир. – Тошкент: «¤збекистон», 2018. 2-жилд. 
–118-б.
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фу³ароларининг фаровон µаёт кечириш даражасига эри
шишлари учун улкан имкониятлар пайдо б´лади. Ислом 
динида савдогарчилик µалол касблар туркумига тааллу³ли 
б´либ, пай²амбар Муµаммад алайµиссалом µам ёшлик 
даврида ушбу касб билан жиддий шу²улланган. «Азалдан 
Арабистон ярим оролида турли хил савдо муомалалари 
эркин эркакларнинг муносиб касбларидан бири б´либ 
келган. Пай²амбарнинг ´зи µам муваффа³иятга эришган 
савдогар б´лган. ¤спиринлик ёшидаё³ Муµаммад бобоси 
– Абдулмуталлибнинг савдо карвонларининг сафарларида 
иштирок этган. Кейинчалик эса талаб этиладиган тажрибага 
эга б´лгач, бой бева аёл – Хадича бинт Ґувайлиднинг савдо 
ишларини юритган. Хадича Маккада бекаму к´ст обрґ-
эътиборга эга б´лган Муµаммадни µеч иккиланмай ишга 
ёллаган. Кейинчалик эса Хадича Муµаммаднинг аёли ва 
унинг пай²амбарлигига имон келтирган биринчи киши 
б´лди»1.

Нима учун ислом динида савдогарчилик соµаси улу²ла
нади деган саволнинг к´ндаланг ³´йилиши табиийдир. 
Бунга жавоб шуки, савдогарчиликнинг ислом динидаги 
ю³ори мав³еси бу касб билан шу²улланаётган кишининг 
´з µаёти, молу мулкини гаровга тиккандек, узо³ ´лкаларга 
хал³ининг µаётий эµтиёжлари учун зарур б´ладиган 
товарларни келтириш учун ³алтис ва µатто, айрим µолларда 
хавфли вазиятларда сафарларга чи³иши билан изоµланади. 
Савдогарчиликни олиб бориш учун ³´йиладиган талаблар 
билан я³индан танишиш о³ибатида уни ижтимоий аµамият 
жиµатидан оддий чай³овчилик билан айнанлаштиришдан 
йиро³ б´лиши жоиз. Чай³овчилик – бу савдогарларнинг 
хориждан келтирилган товарларини арзон нархга олиб, 
орти³ча меµнат ³илмасдан ва ³алтисликка асосланиб 
таваккалчилик ³илмасдан, мамлакат ичидаги µудудларда 
бу товарларни бир неча бор ³имматига сотишдир. Бундай 

1 Беккин Р.И. Исламская экономическая модель и современность. –
Москва: Издательский дом Марджани, 2009. –С.50.
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фаолият ислом динида µалол меµнат ³илмасдан даромад 
топиш, деб таърифланади ва ³атъий тарзда ³ораланади.

Тадбиркорликнинг савдо-соти³, тижорат каби соµалари 
бозор и³тисодининг муµим атрибутлари µисобланар экан, 
бу соµа мутахассисларидан ´з фаолиятларини бозорнинг 
объектив ³онуниятларига асосланган тарзда олиб боришла
ри та³озо этилади. Жумладан, бозорда нарх-навони сунъий
лик асосида ´рнатиш ва ёл²ончиликка асосланган хатти-
µаракатдан тийилиши лозим. ¥озирги кунда бундай ³атъий 
талаб дунёдаги мавжуд барча жамиятлар и³тисодининг 
устувор масалаларидан бири б´либ гавдаланади. ¥олбуки, 
ислом дини шаклланишининг илк давридан бошлаб бу 
талабга ³атъий риоя ³илинганини яхши биламиз. Масалан, 
£уръони каримнинг 83-сураси – (Аль-Мутаффифин) 
оятларида савдодаги олди-берди масалаларига эътибор 
³аратилганини кузатишимиз мумкин.

Янги шаклланаётган ёш ислом жамиятида айрим 
µолларда ози³-ов³ат маµсулотларининг нархи кескин тарзда 
к´тарилиб бораётганидан норози б´лган кишилар Муµаммад 
алайµиссаломдан бу жараёнга бевосита аралашишни ва 
нархларни адолатли тарзда ´рнатишга фармойиш беришини 
с´раганларида, ул зот бу таклифга ³арши б´лганига дуч 
келамиз. «Нархларнинг ³имматлиги ва арзонлиги Аллоµнинг 
хоµишидир ва мен кимгадир адолатсизлик ³илганимни µис 
этмаслигим туфайли Аллоµнинг µузурида маломатга ³олишни 
истамайман»1. Шундай ³илиб, пай²амбар давлатнинг 
´збошимчалик билан бозорнинг объектив ³онуниятларига 
аралашиш имконини кескин тарзда рад этди2. 

Албатта, ю³оридаги талаблар замонавий давлатларнинг 
и³тисодида µам муµим аµамият касб этади. Чунки бозор 
и³тисодининг асосий ³онунларидан б´лган – талаб ва 

1 Абу Юсуф Йа’куб б. Ибрахим ал-Куфи. Китаб ал-Харадж. Пер. с арабского 
и коммент. А.Э. Шмидта. – СПб: «Петербургское Востоковедение», 2001. 
–С.86.
2 Беккин Р.И. Теоретические истоки исламской экономической доктрины 
в Средние века. // PAX ISLAMICA 1/2008 –С.102.
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таклифни баµона ³илиб, нархларни сунъийлик асосида, 
кескин тарзда к´тариб юборилиши ижтимоий бар³арор
ликка жиддий хавф-хатар пайдо ³илади. Шунинг учун 
ишлаб чи³арилган буюмлар ва к´рсатилаётган хизматлар 
учун адолатли нарх ³´йилиши дунёвийликка асосланган 
мамлакатларда µам, теократик турдаги давлатларда µам 
бирдек талаб ³илинади. Шунингдек, ишлаб чи³илган 
маµсулотлар савдосида уларнинг афзалликлари билан бир 
³аторда камчиликларини к´рсатилиши µам табиий µол 
б´лиши зарур. ¥озирда бу жараённи биз ¢арбий Европа 
мамлакатлари, Америка, Япония каби давлатларнинг 
бозорларида кузатаяпмиз. Чунончи, бу мамлакатларда 
ишлаб чи³илган автомобиллардаги камчиликлар маълум 
³илиниб, ишлаб чи³арувчилар уларни сотиб олган 
кишилардан ³айтариб олишмо³да ва бу камчилик бартараф 
³илингач, уларни яна эгаларига ³айтармо³далар. Аммо, 
бизнинг жамиятда товар-буюмларни ишлаб чи³арувчилар 
ва тижоратчилар эса тадбиркорликнинг бундай сифатларига 
µали т´ли³ эга б´лганлари й´³. 

¥олбуки, ислом динида бундай сифатлар XIV аср олдин 
белгилаб берилган эди. Имом Муслим ва Имом ат-Термизий 
Абу ¥урайрадан ³уйидаги µадисни ривоят ³иладилар: «Бир 
куни Аллоµнинг элчиси сотувга ³´йилган бу²дой µосили 
олдидан ´таётиб, унга ³´лларини ти³дилар ва бармо³лари 
ёрдамида унда намлик мавжудлигини µис ³илдилар 
µамда сотувчидан бунинг сабабини с´радилар. Сотувчи 
бу²дойнинг сифатини об-µаво бузди, деб жавоб ³айтарди. 
Пай²амбар эса хитоб ³илди: нега сен унда кишилар к´риши 
учун µосилингни нам тортган ³исмини ю³орига ³´ймадинг? 
Бизни алдагувчилар биздан эмасдир»1. Ушбу µадисдан маълум 
б´ладики, ислом динида савдогарлардан маµсулотларини 
сотилишидан олдин уларнинг камчиликларини маълум 
³илиш ва савдода ёл²он гапирмаслик талаб ³илинади. Азал

1 ИЗБРАННЫЕ ХАДИСЫ. Перевод, примечания и указатели: Владимир 
(Абдулла) Нирша.– Алушта: «Алушта», 2006. –С.45.
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дан шундай олийжаноблик аждодларимиз менталитетига 
хос б´лган сифатларидан бири µисобланган.

Ватанимизнинг узо³ асрлик тарихидан яхши маълумки, 
ота-боболаримиз ислом дини таълимотини пухта 
´злаштириб, унинг ю³орида баён ³илинган ахло³ий 
меъёрларига ³атъий амал ³илишлари боис савдогарчилик, 
µунармандчилик, деµ³ончилик ва бош³а и³тисодий 
соµаларда муваффа³иятли фаолият олиб борганлар. Бу эса 
´з навбатида Турон ´лкасининг бар³арор ривожланишига 
ижобий туртки берган. Айни³са, буюк аждодларимиз – Абу 
Наср Форобий, Муµаммад ал Хоразмий, Абу Райµон Беруний, 
Абу Али ибн Сино каби ³омусий олимлар дунёвий илмлар 
билан бир ³аторда диний илмларни µам пухта эгаллаб, фаол 
ижтимоий фаолият к´рсатишлари юртимизнинг ижтимоий-
и³тисодий тара³³иётига аµамиятли таъсир к´рсатгани 
бугунги кунда барчамизга яхши аёндир. Шунингдек, ислом 
оламининг машµур мутафаккирлари: Имом Бухорий, Имом 
Термизий, Имом Мотуридий, Бурµониддин Мар²иноний, 
Аµмад Яссавий, Баµоуддин На³шбанд, Хожа Аµрор Валий, 
Маµмуд аз-Замаµшарий, Нажмиддин Кубро ва бош³алар 
фа³ат диний-маърифий фаолият билан эмас, балки дунёвий 
касб-µунар билан µам астойдил шу²улланганликлари 
тарихдан маълумдир. 

Масалан, Баµоуддин На³шбанднинг «£албинг Аллоµда, 
³´линг меµнатда б´лсин» номли машµур µаётий тамойили 
таркидунёчилик иллатидан µоли б´лишга ча³ирилган, 
тадбиркорликни тараннум этувчи прогрессив ²оя десак 
сира мубола²а б´лмайди. Бу ²оя жамиятнинг бош³а 
аъзолари томонидан фаол маъ³улланганлиги туфайли 
Ватанимиз тарихининг бу давридаги ижтимоий-и³тисодий 
тара³³иёт бар³арор кечган ва мазкур ²оянинг аµамияти 
бугунги кунда µам ´з нуфузини са³лаб келмо³да. Шу ерда 
бир µолатга алоµида эътибор ³аратишни лозим к´рамиз, 
ислом динида µалол меµнат учун бериладиган ажр-савоб 
даражаси нафл ибодатларидан ю³ори турар экан, демак, 
дангасалик ва ишё³маслик каби иллатлар кескин тарзда 
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³ораланади. Шу ну³таи назардан ³араганда, кишиларнинг 
тиланчилик ³илишга ³аратилган хатти-µаракатлари ислом 
дини ³адриятларига умуман бегона б´лган µодисадир. Уни 
мажбурийлик жиµатидан ³илишга эса жиддий талаб мавжуд. 
Яъни, ³айси бир кишининг уйида бир кунлик ози³-ов³ати 
б´лса, унда унга тиланчилик ³илиш µаром ³илинган. Зеро, 
µадисларда таъкидланганидек, «бераётган ³´л олаётган 
³´лдан афзалдир»1. 

Аммо, µозирги кунда айрим ёш, нав³ирон аёлларнинг 
меµнат ³илишдан б´йин товлаб, бош³а кишиларда уларга 
нисбатан ачиниш туй²усини шакллантириш ма³садида 
´злари билан норасида болаларини етаклаб олиб, масжидлар 
ва зиёратгоµлар эшиги олдида гадойчилик ³илиб туришлари 
кузатилмо³да. Уларнинг бундай хул³-атвори эса ислом 
талабларига мутла³о зиддир. Бундай µолат вояга етаётган 
ёш авлод менталитетида текинх´рлик иллатларини шакл
лантиришга фаол таъсир к´рсатади. Бинобарин, ислом ди
ни текинх´рлик ва дангасаликни кескин тарзда рад этади. 
«Бир ³учо³ ´тин териб, бозорга ор³алаб олиб бориб, сотиб 
тирикчилик ³илган одам тиланчилик бирлан ³´л ч´зиб, 
кун к´радиган одамдан афзал»2.

Демак, ю³оридаги мисолларга таяниб, XIX аср 
шароитларида М. Вебер томонидан ¢арбий Европада 
капиталистик жамият тара³³иётига улкан улушини ³´шган 
христианликдаги протестантлик мазµабининг ахло³идан 
бир неча аср илгари к´µна Мовароуннаµрда дунёвийлик 
µаёти, айни³са, и³тисодий соµадаги фаолиятни ислом дини 
³адриятлари билан ́ заро уй²унликда олиб борилганлиги ́ ша 
даврдаги тара³³иётнинг мустаµкам пойдевори б´лганлиги 
µа³ида хулоса ³илишимиз мумкин б´лади. 

1 Ижтимоий µимояга оид £уръони карим оятлари ва µадислардан 
намуналар. Масъул муµаррир З. Исломов. – Тошкент: «Тошкент ислом 
университети» нашриёт-матбаа бирлашмаси, 2007. –31-б.
2 Абу Абдуллоµ Муµаммад Ибн Исмоил Ал-Бухорий. ¥адис. Ал-Жомиъ 
Ас-Саµиµ. – Тошкент: £омуслар бош таµририяти, 1996. Т.2. –9-б.
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Агарда замонавий жамиятлар ривожидаги дин 
омили µа³ида гап кетса, ¢арб мамлакатларининг айрим 
социологлари «М.Вебер яшаган давр билан µозиргиси 
бир-биридан кескин равишда фар³ ³илади, орадан анча 
йиллар ´тди, биз нанотехнологиялар ривожланган даврда 
яшаяпмиз, шунинг учун дин институти замонавий жамият 
и³тисодий ´сишига сезиларли таъсир к´рсатмайди» деган 
хулосани илгари суришмо³да. Масалага юзаки ³аралса, 
бундай фикрда асос бордек туюлади. Лекин замонавий 
ишлаб чи³ариш жараёнининг унумдорлик даражасини 
таъминлашда инсон интеллектуал салоµияти, фан-техника 
юту³лари ва улар асосида бунёд ³илинган моддий база µамда 
сифатли хом ашё билан таъминлаш µолатининг ю³орилиги 
каби омиллар муµимлигини эътироф этишнинг ´зи етарли 
эмасдир. 

Албатта, ю³орида баён этилган муµим омилларга эга 
б´лган жамиятнинг маълум бир даврда, и³тисодий жиµатдан 
³араганда шиддат билан ривожланишига шак-шубµа й´³, 
биро³, ³алтис демографик муаммолар, меµнат та³симотида 
аµолининг етарли даражаси таъминланмаслиги туфайли бу 
ривожланиш маълум бир муддат келиб секинлашиши ва 
µатто, буткул т´хташи му³аррардир. Бунга асос сифатида 
мазкур бобнинг олдинги ³исмида таъкидлаб ´тганимиздек, 
¢арб жамиятида оила институтининг аµамиятини паса
йиб бориши, унинг бош функцияси – репродуктивлик 
бажарилмаётгани, барча самовий динларда та³и³ланган ва 
нормал инсон табиатига зид µодиса – бир жинсли никоµларга 
айрим ривожланган давлатларда расман рухсат берилаётгани 
ва бундай ²айриинсоний никоµ субъектларига фарзанд 
асраб олиш имкони ³онун й´ли билан таъминланаётгани 
б´л²усида ортга ³айтмайдиган чу³ур µамда чегараси бепоён 
ижтимоий-и³тисодий тангликларни келтириб чи³аришини 
мисол сифатида к´рсатиш мумкин б´лади. 

Дунёда динга эъти³од ³илувчилар сони б´йича 
насронийлик биринчи ´ринда туришини эътиборга олган 
µолда унинг аъзолари 2 миллиард 200 миллион атрофида, 
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деб тахмин ³илинар экан, насронийлик расман бундай беµаё 
никоµларга та³и³ ³ґйган ва уни жиддий ³оралайди. Лекин 
Рим папаси ва христиан динининг бош³а пешволарининг 
¢арб жамиятларидаги обрґ-эътиборлари салоµиятли б´лса-
да, аслида замонавий жамият аъзоларининг катта ³исми 
дин уламоларининг панду насиµатига ³уло³ солмаяптилар. 
Натижада бундай кишилар дин ва унинг ³адриятларидан 
етарли хабардор эмаслар ёки уларга очи³дан-очи³ амал 
³илмайдилар. Бу µолат эса мазкур жамиятларнинг и³тисодий 
ривожланишига салбий таъсир к´рсатиб, ´з ва³ти-соати 
билан ю³орида к´рсатиб ´тилган, кейинчалик ´нгланиб 
б´лмайдиган жиддий талафотлар ва фалокатларни келтириб 
чи³аради.

Мамлакатимиз шароитларида µалол ва тадбиркор 
кишиларнинг ´з и³тисодий фаолиятларини олиб 
боришларида ислом ³адриятларининг аµамияти ошиб 
бораётгани ижобий µодисадир. Аµолимиз µам иймон-
эъти³одли, инсофли ва диёнатли тадбиркорлар фаолиятидаги 
айрим камчилик µамда ну³сонларга ³арамай, уларнинг 
меµнатидан борган сари рози б´лаётганини кузатишимиз 
мумкин б´лмо³да. Мамлакатимизнинг и³тисодий ривожида 
хусусий мулк муµим маъно касб этаяпти. Аµолимиз µам 
´зининг хусусий мулкига эга б´лишни афзал к´раётганини 
кузатишимиз мумкин. Хусусан, олиб борилган эмпирик 
социологик тад³и³отимизда мазкур масалаларни µам 
эътибордан четда ³олдирмасликка µаракат ³илдик. 
Авваламбор, респондентлардан хусусий мулкка нисбатан 
муносабатларини ´рганишга жазм ³илдик ва бунинг 
учун улар эътиборига «Сизнинг хусусий мулкка нисбатан 
муносабатингиз ³андай?» ³абилидаги саволни µавола этдик. 

Тад³и³отимизда иштирок этганларнинг асосий ³исми 
хусусий мулк масаласига ́ з ижобий фикрини билдирганини 
гувоµи б´лдик. Албатта, бунда уларнинг мутла³ ³исми бу 
мулк µалолликка асосланишини, µа³ли талаб сифатида 
³´ймо³да. Бу талаб эса ислом динида муµим ´рин тутади. 
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£увонарлиси шундаки, аµолимизнинг аксарияти бу µа³ида 
етарли маълумотларга эга экан.

Хусусий мулкнинг ра³обатбардошлиги 
нархларни ïасайтираяïти

Хусусий мулк бозоридаги нарх-
навони к´таришга хизмат ³илади

Ижобий, агарда у µалол даромад 
келтирса

 

3.9-расм. Хусусий мулкка нисбатан муносабат.

Кейинги саволимиз ю³оридаги саволнинг манти³ий 
давоми µисобланиб, у хусусий мулкка таянувчи соµа – 
тадбиркорлик масалаларига ба²ишланди. С´ровда иштирок 
этганлардан унинг мамлакатимиз и³тисодидаги аµамиятига 
муносабат билдиришларини ва бунинг учун 2 та асосий 
фикрларини маълум ³илишларини илтимос ³илдик. 
Натижада респондентларнинг к´пчилиги «³´шимча ишчи 
´ринлар ташкил этилди» ва «тадбиркорлик туфайли 
бозорларимиз ози³-ов³ат ва товарларга т´лди», деган 
мулоµазаларини илгари суришди. Респондентларнинг 
фикрича, тадбиркорлик ривожига авваламбор, барча 
кишиларнинг ³онун олдида тенглиги таъминланганлиги, 
мутахассислардаги касбий ва µу³у³ий билимларнинг 
савияси ва маµаллий бош³арув органларининг к´маги 
к´про³ таъсир к´рсатар экан.

Албатта, тадбиркор шахсида ´зига яраша µам ижобий, 
µам салбий сифатлар учраши табиий µолдир. Зеро, бу 
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сифатлар барча инсонларга хос хусусиятлар µисобланади. 
Ушбу манти³дан келиб чи³иб, респондентларга «Замонавий 
тадбиркор шахсидаги ³айси ижобий сифатларни к´про³ 
³адрлайсиз?», деб мурожаат ³илдик. Ижобий муносабат 
билдирганлар асосан 2 та жавобда, ³´л остидаги кишиларга 
нисбатан адолатлилиги, сахийлиги ва саховатини µамда 
ишбилармонлиги ва уддабуронлигини алоµида ажратиб 
к´рсатдилар. Ислом дини ³адриятларининг кишилар 
орасида айнан адолат, саховат ва сахийликни акс эттириши 
бизга яхши маълум. ¤з навбатида тадбиркорларнинг ³андай 
сифатлари респондентларга ё³маслигини µам ани³лашга 
интилдик ва бунинг учун уларга «Тадбиркорларда µозирда 
³айси салбий сифат к´про³ учрайди, деб µисоблайсиз?», 
деган маънода мурожаат ³илдик. Респондентлар тад
биркорлар ишлаб чи³арилган маµсулотларга ва хориждан 
келтирилган буюмларга µаддан зиёд баланд нарх ³´йишади 
µамда фа³ат ´зи ва я³инларининг µашаматли яшашини 
таъминлайдилар, деб уларни тан³ид ³илишди. Ушбу µолат 
шундан далолат бермо³даки, айрим тадбиркорларда µали 
µам ислом ³адриятларига амал ³илган µолда фаолият олиб 
бориш заиф кечмо³да. Чунки исломда ишлаб чи³арилган 
маµсулот, к´рсатилаётган хизмат ва савдо-соти³да адолатли 
нарх ´рнатилиши талаб этилади. Айнан сотувчи ва сотиб 
олувчининг ´заро дил розилиги µар ³андай касбу кор 
ривожига ижобий таъсир к´рсатиши аждодларимизнинг 
µаёт тажрибаларидан яхши маълумдир. 

Ю³оридаги фикрларимизни экспертлар берган 
баµолари µам тасди³лади. Тад³и³отимизда иштирок этган 
мутахассислар кишиларнинг ишлаб чи³ариш, савдо-соти³ 
ва тижорат фаолиятига ислом дини томонидан ³´йилган 
³атъий талабларни бирма-бир ³айд этишиб, шу билан бирга, 
бугунги кунда тадбиркорлар томонидан бу талабларга заиф 
тарзда амал ³илинаётганлигини к´рсатишди. Ґатто, айрим 
экспертлар тадбиркорлар орасида намозхонлик даражаси 
ю³ори б´лса-да, лекин улар томонидан савдо фаолиятини 
олиб боришда алдов ва фирибгарлик каби иллатлар µамон 
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учрашини маълум ³илдилар. Шунингдек, экспертлар 
тижорат фаолиятини олиб борувчилар икки хил тоифага 
тааллу³лилигини ажратиб, хориждан товарларни келтирув
чи тадбиркорларда исломий ахло³ни ́ зида мужассамлаштир
ган µалоллик сифатини шаклланаётганини, лекин улар 
келтирган товарларни бир жойдан бош³асига к´чириб ´тиб, 
савдо ³илаётганларда эса бу сифат етишмаётганлигига 
алоµида ур²у беришди. 

Шу ну³таи назардан ³араганда, оммавий ахборот 
воситалари, матбуот саµифаларида ислом ахло³ига 
таянадиган, µалоллик асосида тижоратчилик фаолиятини 
олиб бораётган ватандошларимизнинг ибратли µаёт 
тажрибаларини кенг тарзда намойиш ³илиш ма³садга 
мувофи³ б´лади. Аминмизки, бундай ижтимоий тадбирлар 
мамлакатимизда ривожланиб бораётган тадбиркорлик 
соµасининг келгуси тара³³иётига фаол таъсир к´рсатади. 
Бундан эса жамиятимиз µам, тадбиркорлар µам фа³ат фойда 
к´риши му³аррардир. 
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IV боб. ИСЛОМ ДИНИ £АДРИЯТЛАРИ – 
ИЖТИМОИЙ БАР£АРОРЛИК ОМИЛИ

1 §. Ислом дини ва стратификация жараёнларининг ´заро 
муносабатлари

Инсоният тарихи шундан далолат берадики, жамиятда 
хусусий мулк институтининг шаклланиши туфайли 
ижтимоий µаётда таба³алашув µодисаси содир б´либ, унинг 
натижасида турли ижтимоий ³атлам ва таба³алар вужудга 
кела бошлади. Мазкур жараёнлар эса кишининг у ёки бу 
³атлам, таба³ага мансублиги ва жамиятда тутган ижтимоий 
мав³есини белгилаб беради. Бунинг натижасида µар ³андай 
жамиятда социал нотенглик шаклланади. Чунки кишилар 
ижтимоий µаётда турли хил имкониятларга эга б´либ 
борадилар. Социологик адабиётларда социал стратификацияга 
тушунчасига турли-туман таърифлар берилган. £уйидаги 
берилган таъриф ´зининг конкретлиги билан бош³а 
таърифлардан ажралиб туради. «Социал стратификация 
(social snratification) – бу барча жамиятлардаги мавжуд 
социал нотенгликнинг (мартаба, синф, мав³ели гуруµлар 
ва µоказолар) иерархиялашган ва уюшган структураси 
б´либ, у худди геология каби ³атламлардан ташкил топади. 
Аммо, социологияда социал ³атламлар социал гуруµларда 
намоён б´ладилар ва бунда асосий эътибор улар орасидаги 
нотенгликка ³аратилади»1.

Бизга яхши маълумки, Јадимги Юнонистон 
мутафаккирлари замонавий социал стратификация 
назариясининг тамал тошини ³´йганлардан µисобланадилар. 
Жумладан, Платон жамият аъзоларининг эµтиёжлари 
µар хил, лекин бу эµтиёжларини ³ондириш учун керак 
б´ладиган ³обилиятлари эса чекланганлигини эътироф 
этади. Платоннинг фикрича, µар бир буюмни осон, 
сифатли ва к´п ми³дорда ишлаб чи³ариш учун фу³аролар 

1 Большой толковый социологический словарь. – Москва: «ВЕЧЕ-АСТ», 
1999. Том 2. –С.239–240.
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фа³ат ´зларининг ³обилиятларига мос б´лган бир ишни 
³илишлари, бош³а маш²улотларга эса ³´л урмасликлари 
лозим1. 

Пировардида, жамиятда меµнатнинг ́ заро та³симланиши 
турли синфларни вужудга келтиради. Жамият аъзолари 
учун зарур б´лган моддий неъматларни ишлаб чи³арувчи 
фу³аролар энг паст синфни ташкил этадилар. Улардан 
юіорида эса олий синфлар: файласуф-µокимлар ва ³´ри³чи 
аскарлар турадилар2. 

Платоннинг машµур шогирди – Аристотель «Сиёсат» 
асарида таба³алашувга оид ³арашларини кенг таърифлаб 
берди. Унинг фикрича, жамиятнинг социал структураси µам 
´зига яраша жиддийдир. Аристотелнинг тушунтиришича, 
´зига т´³, бой одамлар µар ерда камчиликни, камба²аллар 
эса к´пчиликни ташкил этадилар. Шунинг учун 
к´пчиликка ёки камчиликка мансублик формал к´ринишга 
эгадир. Жамиятнинг олигархия ёки демократияга ажратиб 
берадиган µа³и³ий к´риниш б´либ бойлик ва камба²аллик 
хизмат ³илади. £аерда µокимият бойлар ³´лида б´лса, ´ша 
ерда олигархия, ³аерда камба²аллар µукмронлик ³илсалар 
´ша ерда демократия мавжуд б´лади. Биро³, Аристотель энг 
яхши тузумни бойларнинг к´плиги, камлиги ёки б´лмаса 
камба²аллар салмо²ининг к´плиги ёхуд камлигига ³араб 
белгиламайди. Унинг фикрича, ³айси жамиятда «´рта 
элемент» салмо³ли б´лса, ´ша давлат фаровон, яхши тузум 
µисобланади3. 

«¤рта элемент» сифатида  Аристотель ³улдорлар ва ³уллар 
´ртасидаги синфни тушунгани й´³. Чунки жамият ³уллар 
ва эркин фу³аролардан иборатдир, уларнинг ´ртасида эса 

1 Платон. Сочинения в четырех томах. Том 3. Часть 1. // Государство. – 
Cанкт-Петербург. Изд-во С.-Петерб. ун-та; Изд-во Олега Абышко, 2007. 
–С.158–159.
2 Асмус В.Ф. История античной философии. – Москва: «Высшая школа», 
1965. –С.179.
3 Аристотель. Сочинения в четырех томах. Том 3. Часть 2. //Политика. – 
Москва: «Мысль», 1983. –С.508.
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бош³а µеч ³андай синфлар б´лиши мумкин эмас. Шунинг 
учун «´рта элемент»ни у ³улдорларнинг ́ ртасидан ³идиради. 
«¤рта элемент»ни Аристотель ³улдорлар орасидаги мулкка 
эгалик ³илиш даражаси билан, яъни бу синф орасидан 
´рта µол фу³ароларни ажратиб олиш учун ишлатади. 
Фа³ат ´ртаµоллик давлат манфаати ва ма³садларига 
мойил муносабатда б´лиши мумкин. Шунинг учун «¤рта 
элемент» Аристотель излаётган фаровон ва тара³³ий этган 
давлатнинг пойдеворини ташкил этади. «¥ар бир давлатда 
биз уч турдаги фу³аролар: жуда µам бой, жуда µам камба²ал 
ва бу иккисининг ́ ртасида турганларни учратамиз. Шунинг 
учун б´лса керак, ´ртаµоллик µамма фаровонликлардан 
афзалдир»1. 

Аристотель шундай хулосага келадики, унга мувофи³ 
´рта µол фу³аролардан ташкил топган давлат энг яхши 
тузумдир, унинг фу³аролари эса к´про³ бехавотирликда 
б´ладилар. Улар камба²алларга ´хшаб бош³аларнинг мол-
мулкига к´з олайтирмайдилар, бош³алар эса ´ртаµолга 
тегишли б´лган мулкка тажовуз ³илмайдилар2. 

Аристотелнинг ушбу масала б´йича фикрлари µозирги 
давр учун µам долзарбдир. Чунки ³айси давлатда ´рта-
µол фу³аролар жамият аµолисининг асосий ³исмини 
ташкил этсалар, ´ша давлат фаровон давлатдир. Бугунги 
кунда ¤збекистонда µам ´ртаµол фу³ароларнинг сонини 
к´пайтириш давлат олдида турган стратегик вазифа 
µисобланади. Жамиятда таба³алашув µодисаси доимий 
тарзда мавжуд экан, «Социал стратификация жараёнлари 
билан дин ´ртасида бо²ли³лик борми?» деган табиий савол 
пайдо б´лади. Умуман диннинг ушбу жараёнга таъсири 
³ай даражада эканлиги µа³идаги долзарб масалалар 
социологларни азалдан ´йлантириб келган. 

Тарих саµифаларидан яхши маълумки, ³адимги Рим 
µукмдорлари янги келган дин – христианликни анча 

1 ¤ша ерда. –С.507.
2 ¤ша ерда. –С.508.
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ва³тгача инкор ³илиб, унга ³арши шаф³атсиз равишда 
курашиб келдилар. Бунинг асосий сабаби, христианлик 
кишилар орасида биродарчилик, ´заро µурмат µамда меµр-
о³ибат каби сифатларини тар²иб ³ила бошлади ва бу µолат 
Рим аристократларига эриш туйилди. Чунки бу динга асосан 
й´³чил ва камба²аллар ³атлами талпинаётгани уларга сира 
µам хуш келмади. ¤зларининг киборий мав³еларига зарар 
етишидан ташвишланиб, улар анча ва³тгача янги динни 
³абул ³илиш у ё³да турсин, ундан µатто, хавотирланиб 
яшадилар. Демак, Рим империяси ва унга ³арам б´лган 
улкан µудудларда аµолининг таба³алашуви жараёнига дин 
омили фаол таъсир кучини к´рсатди дейишга ишончли 
тарихий далилларни келтиришимиз мумкин.

М.Вебер ´з асарларида илк христианликни «шаµар дини» 
сифатида таърифлайди. Чунки уюшган христиан жамоасини 
шаµар шароитидан таш³арида тасаввур ³илиб б´лмасди. 
Унинг фикрича, христианликнинг дин сифатида кишиларни 
ма²фират этувчи ахло³ий ва та³водорлик хусусиятлари айнан 
шаµарлашиш туфайли содир б´лди. Шунингдек, диндорлик 
масаласида µам камба²аллар ва бойлар ´ртасида жиддий 
тафовутлар борлигига Вебер алоµида эътибор ³аратади1. 
Жумладан, унинг фикрича, жамиятнинг ³уйи ³атламига 
тааллу³ли диндорларнинг аксарияти «бу дунёни ёвузлик ва 
шайтоний амаллар ³амраб олган, шунинг учун энг муµими 
охират дунёсида бериладиган ажр-мукофотга интилиш 
керак, бойлик эса й´³чил кишиларга ³илинадиган зулм, 
таµ³ирлаш ва камситилишлар каби иллатларни ча³ирадиган 
µодиса» деб тушунишади. Жамиятнинг бадавлат ³атлами 
б´лса, «мол-мулк, бойлик ва бисёрлик илоµиётнинг берган 
мукофоти, и³тисодий муваффа³иятлар эса Худо томонидан 
к´рсатилган мурувват» маъносида тал³ин ³илади.

Дунёнинг бош³а µудудларида µам социал таба³алашуви 
жараёнларига дин асосий мезонларидан бири б´лганини 

1 Вебер М. Социология религии. Типы религиозных сообществ. //
Избранное. Образ общества. Пер.с нем. – Москва: «Юрист», 1994. –С.140.
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турли-туман мисоллар асосида к´рсатиб ´тиш мумкин. 
Бу µам б´лса авваламбор ¥индистондаги каста тизимидир. 
Ушбу тизимдаги социал нотенглик даражаси диннинг 
таба³алашув жараёнидаги бош детерминантлигига 
асосланади. ¥индуизмда каста тизими таба³алашувнинг 
умрбод тартиби сифатида талаб этилади. Бу динга мувофи³ 
инсон ту²илган ва³тидаё³ унга каставий мансублик 
тайинлади. Инсон µаёти – бу кастадаги µаёт, каста эса 
кишининг µаётий маконидир. ¥озирги ¥индистонда ³атор 
таба³алар мавжуд б´либ, улар ³уйида келтирилган 4 та 
асосий касталарга бирлашган: брахманлар, кшатрийлар, 
вайшешиклар ва шудралар.

Кастадан бадар²а ³илинган киши г´ёки ³онундан 
таш³ари µолатга тушиб ³олади. Каста кишининг жамиятдаги 
´рнини белгилаб беради. Шунингдек, унинг µу³у³лари, 
хул³-атвори, µаттоки таш³и ³иёфаси, кийим-кечаги ва зеби-
зийнатларини µам. Киши ту²илганидан, то бу ёру² дунёни 
тарк этгунича бир кастадан бош³асига ´толмайди. Касталар 
´ртасидаги никоµлар µам та³и³ланган. ¥инд жамияти 
аъзолари µозир µам ´зларининг ижтимоий µолатидан 
нолимасликка µаракат ³иладилар. Чунки µиндуизмда «киши 
оламдан ´тганидан кейин унинг руµи бош³а кишиники 
б´либ, ёру² дунёга такроран ³айтиб келади, ана ´шанда у 
олдинги µаётининг ³ийинчиликларига бардош бериб, сабр 
ва шукур ³илгани боис, энди янги µаётда ю³ори ма³омга 
эришади ва фаровон турмуш кечиради», деган ³арашлар 
ушбу диний таълимотнинг бош мазмунини ташкил этади. 

Россиялик тани³ли социолог, профессор В.И. Гараджа
нинг фикрича, М. Вебер µинд жамиятида µиндуизмнинг 
каста тизими синфийлик мазмунига эга б´лгани туфайли 
бу мамлакатда капитализмнинг ривожланишига монелик 
³илганига алоµида эътибор ³аратади1. Каста тушунчаси 
µинд жамиятининг ´зига хослиги ва унинг дини б´лмиш 

1 Гараджа В.И. Социология религии. – Москва: «ИНФРА-М», 2007. 
–С.261.
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– µиндуизм билан бо²ли³ б´лгани туфайли уни бош³а 
жамиятларнинг µаётига татби³ этишга уриниш реал 
во³еликдан узо³лашишдир. Замонавий ¥индистоннинг 
ижтимоий µаётида эса бу µодиса µамон ´з мав³есини 
са³лаб келмо³да. Каста тизимини бош³а жамиятларга 
экстраполяция (ёйиш) ³илмасдан µам диний софлик социал 
стратификация ́ лчовининг бир таркибий ³исми, деб тал³ин 
³илиш мумкин. 

¥индистон тажрибасидан маълум б´лаяптики, айрим 
давлатларда кечаётган социал стратификация жараёнларига 
диннинг таъсири сезиларлидир. Лекин тарихда шундай 
µодисалар б´лганки, баъзи мамлакатларда кишининг ´з 
динидан бош³асини, ани³ро²и яшаётган жамиятдаги етакчи 
динни ³абул ³илса, унда унинг янги ижтимоий фаолияти 
исти³болга эга б´лган. Масалан, агарда замонавий Туркия 
ижтимоий тара³³иётининг тарихига мурожаат ³илсак, 
³уйидаги µодисага дуч келамиз. 

Аббосийлардан кейин ислом оламида µукмронлик 
³илган усмонли турклар ´злари забт этган µудудлардан 
келтирилган, бош³а динларга эъти³од ³илувчи асирлар 
исломни ³абул ³илсалар, бунинг эвазига уларга кат
та ижтимоий имкониятларни яратиб беришга µаракат 
³илганлар. Бу сиёсатнинг муваффа³иятли натижаси сифа
тида илгари мусулмон б´лмаганлар янги жамоага муносиб 
тарзда ассимляциялашиб (³оришиб кетиб), турк султонли
гида ю³ори ижтимоий мав³ега эришдилар. Айни³са, 
фу³аровий, µарбий ва µатто диний соµаларда µам бундай 
µаракатга ³´л урган кишиларга ижтимоий иерархиянинг 
ю³ори по²онасидан жой олишларига катта имтиёз ва 
имкониятлар яратилди. Бу µолат усмонли туркларнинг узо³ 
муддат µукмронлик позициясини мустаµкам б´лишига му
µим омил б´либ хизмат ³илиб келди. Масалан, султон Боязид 
II (XV асрнинг охири ва XVI асрнинг боши) даврида 4 та 
вазир исломни ³абул ³илган славянлар б´лган б´лса, султон 
Сулаймон I ва султон Салим II µукмронлик ³илганларида 
(XVI асрнинг иккинчи ярми) славянлардан саккиз киши 
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буюк вазир лавозимига к´тарилган. Демак, усмонли турк
ларга тобе б´лган улкан µудудларда бош³а динларга эъти³од 
³илувчиларнинг ислом динини ³абул ³илишлари ва турк 
тилида с´злашишни ´рганишлари µукмрон синфларга 
тааллу³ли б´лишнинг асосий мезони б´либ хизмат ³илган1.

Энди ¤збекистоннинг бой тарихига мурожаат ³илсак, 
илгари унинг µудудларида µам таба³алашув жараёнларига 
ислом омили фаол таъсир к´рсатганига гувоµ б´лишимиз 
мумкин. Жумладан, эшон, саййид, х´жа кабиларнинг 
«ижтимоий зинапоя»нинг ч´³³исидан жой олганликлари ва 
уларнинг ижтимоий ма³омлари бош³а фу³ароларникидан 
анча ю³ори б´лганига дуч келамиз. Албатта, бу µолат 
аµолининг ю³орида к´рсатиб ´тилган таба³аларининг 
ислом дини таълимотини нот´²ри тарзда тал³ин ³илиб, 
ундан ´з худбин манфаатлари й´лида фойдаланишларининг 
натижаси эди. ¥олбуки, ислом динида кишиларнинг 
´з диний-сулолавий мав³есидан келиб чи³иб, шахсий 
манфаат излашлари ³атти³ ³ораланади. Чунки ислом дини 
таълимотига мувофи³ барча одамлар тенгдир, уларнинг 
моддий аµволлари ва маълумотлари даражаси эса ´з 
фаолиятларига бевосита бо²ли³. Шунинг учун исломда 
бой-бадавлат б´лиш чекланмаган ва та³и³ланмаган, 
фа³ат мол-мулкни исроф ³илиш, у билан кибрланиш 
µамда буюрилмаган жойларга сарф ³илиш та³и³ланган. 
«Аллоµнинг й´лида молларини сарфлаб, с´нгра сарфлари 
кетидан миннат ³илмайдиган ва озор бермайдиганларнинг 
ажрлари Роббилари µузуридадир. Уларга хавф й´³ ва улар 
хафа µам б´лмаслар»2. ¥адисларда µам µалол фаолият 
асосида бойлик йи²иш ва уни яхшиликка сарфлаш 
кишининг мол-мулкига барака келтириши ва аксинча, 
нафси ила бойликка ружу ³´йганларнинг аµволи танг 

1 Васильев А. Мост через Босфор. – Москва: «Молодая гвардия», 1989. 
–С.10.
2 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Биринчи жуз. –273-б.
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б´лиши µа³ида етарлича маълумотлар берилган. «Дунё ям-
яшил ва г´залдир. Кимки ундан µа³ли равишда µалоллик 
билан олса, ундан барака топади. Кимки нафс хоµиши билан 
муккасидан кетиб эгалласа, ³иёмат куни д´захдан бош³а 
нарсага эришмайди»1. Шу ерда амалий тад³и³отимизнинг 
«Катта даромад келтирадиган ишни бошлаётганингизда 
у ислом одобига т´²ри келмаслигини билиб ³олсангиз, 
´ша ишни т´хтата оласизми?» деган саволига олинган 
жавобга мурожаат ³илишни лозим к´рдик. Бу саволнинг 
³´йилишидан ма³сад кишиларда µалоллик асосида даромад 
топишга б´лган муносабатни ани³лаш эди. 

 

4.10-расм. Катта даромад келтирадиган ишнинг ислом одобига 
т´²ри келмаслигига муносабат.

Натижалар таµлили шуни к´рсатаяптики, к´пчилик 
респондентлар бу масалада дадил муносабатларини 
билдиришни ´зларига эп к´рдилар. Лекин деярли µар уч 
респондентнинг бу масаладаги мужмал жавоби уларда 
моддий манфаат ма³садида µалоллик масаласига риоя 
³илмаслик эµтимоли ю³ори эканлигига ишорадир. 5,8% 

1 Маърифат – тинчлик асоси. З. Исломов таµрири остида. – Тошкент: 
«Тошкент ислом университети», 2007. 134-б.
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респондент эса ´зининг дангал фикрини изµор этиб, 
моддий манфаатларга эришишишда µалол ва µаромнинг 
улар учун фар³и й´³лигини билдиришди. Саволларнинг 
µудудлар кесимидаги жавоблари эса ³уйидаги жадвалга 
жойлаштирилди. 

4.7-жадвал.
Катта даромад келтирадиган ишнинг ислом одобига т´²ри 

келмаслигига муносабат
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1. ¥а, албатта 52,8 72,1 58,6 78,8 42,8 49,4 51,9 74,2

2. Й´³, моддий 
µаётимни 
яхшилашда ислом 
одоби билан 
µисоблашмайман

10,4 3,9 9,0 3,8 7,4 0,0 1,9 4,2

3. Билмадим 36,8 24,0 32,4 17,4 49,8 50,6 46,2 21,6

Жойлардаги вазиятни таµлил ³илсак, моддий манфаат 
й´лида ислом ахло³и билан µисоблашиш жоизлигини 
наманганлик респондентлар бош³а минта³ада яшаётган 
ватандошларидан ю³ориро³ савияда маълум ³илишди, 
кейинги ´ринларда эса тошкентлик ва бухоролик 
респондентлар ´з жавоблари билан жойлашишди. Моддий 
манфаат ва ислом одоби ало³адорлигининг масаласига 
камро³ эътибор ³аратилишини ³аша³адарёлик, жиззахлик 
ва ³ора³алпо²истонлик респондентлар жавобларида 
кузатдик. 

Т´²ри, ислом динида кишиларнинг бой-бадавлатлик 
мав³еси ³ораланмайди, ´з навбатида ³ашшо³ликни орзу 
³илиш µам маъ³улланмайди. Исломда µатто «³ашшо³лик
дан куфргача бир ³адам» деган ибора µам мавжуд. Лекин 
кишилар даромадининг µалол б´лиши, уларни шубµали 
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ноз-неъматлардан µоли б´лишлари динимизнинг асосий 
талабларидан µисобланади. Ана шунда даромад баракали 
мазмун касб этиб, ижтимоий тара³³иётга бевосита ижобий 
таъсирини к´рсатади µамда жамият аъзолари ´ртасида 
бирдамлик туй²уларини янада кучайтиришга хизмат ³илади. 

Дарµа³и³ат, агарда бой-бадавлат киши жамиятда жорий 
³илинган соли³ларни ´з ва³тида т´лаб турса, таба³алар 
´ртасидаги зиддиятларга кенг й´л очмаслик ма³садида бой 
³атлам аъзолари аµолининг кам таъминланган ³атламларига 
турли хил хайр-саховатларни к´рсатсалар µамда кундалик 
ва ижтимоий µаётда камтар б´лишга интилсалар, бу ислом 
³адриятларининг талабларига т´ли³ мос келади. Зеро, 
µадисларда келтирилишича, «Бир-бирингизга µадя ³илиб 
туринглар, шунда ́ заро меµр-муµаббатли б´ласиз, ³´л бериб 
с´рашиб юринглар, шунда дилларингиздаги гина-адоват 
кетади»1. 

Замонавий шароитларда мамлакатимизда кечаётган 
стратификацион жараёнларга ислом динининг таъсири 
мавжуд эмас. Лекин я³ин йилларгача жамиятимизда янги 
оилаларни бунёд б´лишига исломга ало³аси б´лмаган, 
бидъат ва хурофотга асосланган зарарли иллатлар хала³ит 
³илиб келди. Масалан, х´жа, саййид, эшонларнинг 
авлодлари ³изларини ´зларининг таба³аларига мансуб 
б´лмаган оила ´²илларига турмушга бермасликка харакат 
³илганлар. ¤з навбатида бундай оила аъзолари µам х´жа, 
саййид, эшонлар авлодининг ³изларини ´з ´²иллари 
учун с´рашга ботина олмаганлар. Албатта, аµолимизнинг 
ислом дини б´йича билимлари савиясининг ошиб 
бориши туфайли µозирда бундай иллат барµам топмо³да. 
Энди ёшлар бир-бирларини ё³тирсалар, ота-оналарига 
µам бу µолат маъ³ул келса, б´л²уси келин-куёвлар х´жа, 
саййид, эшонзодалик мав³есига тааллу³ли ёки тааллу³ли 

1 Ижтимоий µимояга оид £уръони карим оятлари ва µадислардан 
намуналар. Масъул муµаррир З. Исломов. – Тошкент: «Тошкент ислом 
университети» нашриёт-матбаа бирлашмаси, 2007. –33-б.
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эмаслигига ³арамасдан янги, мустаµкам оилани вужудга 
келишига сабабчи б´лмо³далар. Аммо, жамиятимиздаги 
таба³алашув жараёнига бош³а салбий иллат нохуш таъсир 
к´рсатмо³да, бу µам б´лса мамлакатимиз раµбарияти доим 
ташвишланиб таъкидлаб келаётган, жамият бар³арорлиги 
ва хавфсизлигига реал таµдид солувчи «...маµаллийчилик 
ва уру²-аймо³чилик каби иллатлар давлат µокимиятини 
обр´сизлантириб, и³тисодиётнинг ´сиши ва тадбиркорлик 
ривожига жиддий т´си³ б´лмо³да»1. 

Мазкур салбий µодисанинг эса ислом динига умуман 
ало³аси й´³. Чунки бу динда насл-насаб ва µудудий 
келиб чи³иш билан кибрга берилиш ³ораланади. Биро³, 
´³имишсиз кишиларга ³араганда илмли µамда фозил 
кишиларнинг ижтимоий ма³оми улу²ланади. £уръони 
карим сураларининг мазмунини ´збек тилига ´гирилиши 
туфайли, унинг оятларидан бирида «Биладиганлар билан 
билмайдиганлар тенг б´лурми»2, деб хитоб ³илинганидан 
яхши хабардормиз. Ю³орида баён этилган оятдан 
маълум б´лаяптики, ислом дини аµкомларига мувофи³ 
илмли кишиларнинг ма³оми бош³а социал ³атлам 
аъзолариникидан анча ю³орида жойлашади. Бу µа³ида 
оят ва µадисларга асосланиб, Имом ¢азоллий ´зининг 
асарларида батафсил мулоµаза юритганини эътироф 
этишимиз мумкин. Жумладан, у «Мужодала» сурасининг 
11-оятида «Аллоµ сизлардан иймон келтирганларнинг ва 
илмга берилганларнинг даражаларини к´таради» дейилган 
µукмга ´з эътиборини ³аратган3. Ушбу оят тафсиридан шу 

1 Мирзиёев Ш.М. Миллий тара³³иёт й´лимизни ³атъият билан давом 
эттириб, янги бос³ичга к´тарамиз. – Тошкент: «¤збекистон», 2017. 
1-жилд. –46-б.
2 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Бешинчи жуз. –200-б.
3 Абу Хамид Мухаммад аль-Газали ат-Туси. Возрождение религиозных 
наук. Пер. с араб. яз. книги «Ихйа’ ‘улум ад-дин». В десяти томах. 1-й 
том, 2-е издание. – Махачкала: «Издательский дом Нуруль иршад», 2011. 
–С.41.
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µолат ойдинлашадики, баъзи кишилар ´зларича «обрґ-
эътибор» деб юрадиган мансаб, пул, йи²илган молу дунё ва 
бойликларининг Аллоµ µузурида µеч ³андай ³иймати й´³ 
экан. Фа³ат иймон, илм билангина Аллоµ таоло та³водорлар 
мартабасини ю³ори тутар экан. Шу ерда яна бир масалага 
ойдинлик киритмо³ лозим. Ислом илм деганда барча 
илмларни назарда тутади, µозирда баъзи кишилар нот´²ри 
´йлаганидек, фа³ат диний илмларнигина эмас. Демак, 
мусулмонлар учун дунёвий илмларни-да мукаммал эгаллаш 
фарздир1.

Исломда кишининг илм ´рганиши, ´зи эгаллаган 
билимларни ´згаларга ´ргатиши уни дунё ва охиратда 
катта ажр-мукофотларга сазовор ³илар экан, хизматларини 
дунё олимлари эътироф этган аждодларимиз ´зларидаги 
билимларни шогирдларига ил²ор усуллар асосида етказиб 
беришган. Бугунги кун тили билан айтганда улар касбий 
фаолиятларида ил²ор педагогик технологиялар – интерактив 
методлардан унумли фойдаланишган. Шу ерда муµим бир 
жиµатга эътибор ³аратишнинг ма³садга мувофи³лигини 
таъкидлаш жоиз. Фалсафа фанлари доктори, профессор 
Ш.О. Мадаеванинг ´з диссертация ишида ¢арб мамлакатла
ри олимларининг маълумотларига таяниб, социологиядаги 
сифатий методлардан бири µисобланмиш – «oral histori», 
яъни «о²заки тарих» методи µа³идаги ²оя биринчи б´либ 
1979 йилда Италияда пайдо б´лгани ва ушбу методнинг 
¢арбий Европа замонавий ижтимоий-гуманитар фанларига 
кириб келиши XX асрнинг 70 йилларига т´²ри келиши 
µа³идаги к´рсатган маълумотига2 ани³лик киритиш лозим, 
деб µисоблаймиз. Зеро, £уръони карим ва µадис илмини 
´рганишда Имом Бухорий, Имом Термизий ва бош³а 
мутафаккирлар ´з фаолиятларида ¢арб олимларидан 1150 

1 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Олтинчи жуз. –85-б.
2 Мадаева Ш.О. ¤збек менталитетида демократик тафаккурнинг 
шаклланиш хусусиятлари. Фалсафа фан.докт. дисс. – Тошкент, 2009. 
–64-б.
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йил олдин ушбу методдан фаол фойдаланганликларини 
кузатишимиз мумкин. Чунончи, Имом Бухорий 600.000 дан  
орти³ µадисни т´плашда бевосита уларни о²заки тарзда 
баён ³илган кишилардан ёд олганликлари тарихдан бизга 
яхши маълумдир. 

Ю³орида баён этилган оят ва µадисларда илм-фан 
аµамияти µа³идаги к´рсатмаларнинг ¤рта асарлардан 
кейинги даврда, мусулмон оламининг олимлари томонидан 
ижтимоий µаётга татби³ этилиши анча сусайгани туфайли 
бу соµа ривожида ¢арб мамлакатларидан тобора ортда ³ола 
бошладик. Масалан, µозирги давр хал³аро статистикасига 
мурожаат ³иладиган б´лсак, ³уйидаги аянчли вазият билан 
р´пара б´ламиз. «Дунё олимлари орасида мусулмонлар 
бор-й´²и 1% ни ташкил ³илади. Фа³ат Исроилнинг 
´зидаги олимлар сони бутун мусулмон оламидаги олимлар 
сонидан к´пдир. ¥ар йили араб мамлакатларида таржима 
³илинаётган хорижий китобларнинг сони Грециянинг 
´зида таржима ³илинганлардан беш марта камдир»1. 
Дарво³е, µозирги шароитларда бизнинг мамлакатда µам 
етук олимлар етишмаётгани жиддий тарзда сезилмо³да. 
Бунинг асосий сабаби ´тган асрнинг 90-йилларидан 
бошлаб к´пчилик ю³ори малакали олим-педагогларнинг 
´тиш даври ³ийинчиликларига сабр-³аноат ³илмасдан, 
´з соµаларини ташлаб, савдо-тижорат й´налишига ´тиб 
кетганликлари билан бо²ли³дир. ¥олбуки, кишилар ´з 
турмуш µаражатларини к´таришга асос б´лаётган касбларини 
´згартирмасликлари µа³идаги к´рсатма ислом динида очи³-
ойдин баён ³илинган. Зеро, µадисларда таъкидланганидек, 
«£айси бирингизга Аллоµ бир касб сабабли риз³ етказиб 
турган б´лса, то ´ша касбнинг ´зи ´згармагунича уни 
ташламанг»2. 

1 Мирский Г.И. Ислам: история и современность. 2010/http://www.hist.msu.
ru/Journals/ NNI/pdfs/Mirskij_2010.pdf. –С.13.
2 Маърифат – тинчлик асоси. З.Исломов таµрири остида. – Тошкент: 
«Тошкент ислом университети», 2007. –132-б.
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Биз соби³ µамкасбларнинг бундай хатти-µаракатларини 
³оралашдан йиро³миз, албатта. Агарда бу зиёлилар ´з 
ма³омлари ислом динида ³андай улу² даражада эканлигини 
чин юракдан µис ³илганларида, яъни олимларнинг 
охиратдаги даражаси дин й´лида µалок б´лганларники 
билан тенглаштирилиши µа³идаги ³уйидаги µадисдан 
яхши хабардор б´лганларида эди, улар ´ткинчи моддий 
неъматларга эришишни илмдан ю³ори ³´йишга ³´л урмаган 
б´лар эдилар. «£иёмат куни олимларнинг сиёµлари дин 
й´лида µалок б´лганларнинг ³онига тенглаштирилади»1.

¤тган асрнинг 90-йиллари ´ртасидан бошлаб жами
ятимизда кечган социал стратификация жараёнларида 
салбий мазмунга эга во³еа содир б´лди. ¥ар замон ва 
µар маконда, айни³са, ислом динида улу²ланиб келинган 
устозлик, яъни ´³итувчилик касбининг социал статуси 
бош³а касблардан анча паст даражага тушиб ³олди. 
Ґатто, тани³ли олим-педагогларнинг ´²ил фарзандлари 
´з оталари касбини давом эттиришни хоµлашмади ва 
´³итувчилик билан шу²улланишни ´зларига ор, деб 
билишлари кузатилди. Албатта, улар буни очи³дан-очи³ 
айтишмади, фа³ат бу µолатнинг сабаби с´ралганда, гапни 
моддий етишмовчиликка буришни афзал билиб, яна 
´зларича жамиятимизда ´³итувчилик µозирда аёлларга 
хос касб эканлигини исботлашга уринишди. Айрим олим-
педагог оталар фарзандларининг бундай µаракатларини 
маъ³уллашди. ¥олбуки, ислом динида кишининг илм билан 
шу²улланиши ва бу илмни бош³аларга ´ргатиши жуда 
³адрланади. Ушбу фикрларимиз учун ислом оламининг 
тани³ли мутафаккири – Ґасан Басрийнинг ³уйидаги 
³арашларини асос сифатида ³абул ³илишни ма³садга 
мувофи³, деб µисоблаймиз: «Агарда олимлар б´лмаганларида 

1 Абу Хамид Мухаммад аль-Газали ат-Туси. Возрождение религиозных 
наук. Пер. с араб. яз. книги «Ихйа’ ‘улум ад-дин». В десяти томах. 1-й 
том, 2-е издание. – Махачкала: «Издательский дом Нуруль иршад», 2011. 
–С.45.
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эди, одамлар µайвонсифат б´лардилар», яъни Имом ¢аззолий 
таъбирича, олимлар ´³итиш (маориф) ёрдамида кишиларни 
µайвонлик даражасидан одам даражасига к´таришга хизмат 
³иладилар1. 

Хал³имизда азалдан «Устоз отангдек улу²» деган на³л 
мавжуд. Бугунги кунда устозларнинг маша³³атли саъй-
µаракатлари туфайли мамлакатимиз ижтимоий µаётида 
ижобий во³еалар юз бераётгани µаммамизга яхши аён. 
¤збекистон Республикаси Президенти Ш.М. Мирзиёев 
Олий Мажлисга Мурожаатномасида кириб келаётган 2019 
йилга «Фаол инвестициялар ва ижтимоий ривожланиш 
йили», деб ном беришни таклиф этди2 ва бу бежиз эмас. 
Чунки давлатимиз раµбарининг саъй-µаракатлари туфайли 
эндиликда и³тисодий аµволи тобора яхшиланиб, ижтимоий 
мав³еси к´тарилиб бораётган олим-устозларнинг самарали 
касбий фаолияти асосида мамлакатимиз ижтимоий 
µаётининг барча соµаларидаги ривожланиш даражасини 
янада ю³ори савияга к´тариш мумкин б´лади. 

Ю³орида таъкидлаб ´тилганидек, жамиятимиз 
µаётида кечаётган социал стратификация жараёнларига 
дин омили бевосита µам, билвосита µам фаол таъсир 
к´рсатмаса-да, лекин дин жамият социал структурасидаги 
социал мобиллик жараёнининг кескин тарзда кечишини 
м´ътадиллаштиришга ´зининг салмо³ли µиссасини 
³´шишга ³одир. Мазкур фикрларимизни олинган амалий 
маълумотлар µам тасди³лаши мумкин. Кишиларнинг касбий 
фаолияти бевосита ижтимоий-сиёсий µамда и³тисодий 
жараёнларга катта таъсир к´рсатар экан, мутахассисларни 
´з ´рнига ³´йиш жиддий масалалар туркумига тааллу³ли 
µисобланади. Шу ну³таи назардан туриб, «Агар раµбар 
лавозимида б´лсангиз, биринчи навбатда ³айси сифатга эга 
б´лган кишиларни ишга олар эдингиз?» деган савол билан 

1 ¤ша ерда. –С.61.
2 Ш.М. Мирзиёев. Олий Мажлисга Мурожаатнома. http://president.uz/uz/
lists/view/1371
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респондентларга мурожаат ³илдик ва уларнинг фикрлари 
³уйидагича б´лди.

4.8-жадвал.
Ишга олинадиган мутахассисдан талаб ³илинаётган  

асосий сифат
№ Жавоблар % да

1
Авваламбор, у ´зимизнинг ³ариндошимиз ёки 
я³ин танишимиз б´лсин.

2,3

2
Ким б´лишидан ³атъи назар, ´з соµасининг 
билимдони б´лсин.

58,1

3
Диний эъти³оди мустаµкам б´лган µалол, софдил 
ва ю³ори малакали мутахассис б´лсин.

30,1

4
Фа³ат ´з соµасини талаб даражасида билсин, 
диний эъти³оди муµим эмас.

7,5

5 Жавоб бермаган. 2,0

Натижалардаги эътиборли жиµат шундаки, ишга 
олинаётган кишидаги касбий малаканинг ю³орилиги 
ва диний эъти³оди асосидаги µалоллиги респондентлар 
учун муµим омиллар б´либ намоён б´лмо³да. Ґатто, 
³ариндошлик, таниш-билишчилик ало³алари µам бу 
масалада деярли жиддий роль ´йнамаслигини маълум 
³илингани фу³ароларимизнинг тафаккур ³илиш савияси 
тобора юксалиб бораётганидан далолат беради. 

Маълумки, давлат институти ва мамлакат фу³аролари 
томонидан раµбар киши фаолиятига касбий маµорат µамда 
µалоллик сифатлари жиддий тарзда талаб ³илинади. Ислом 
динида эса кишидаги дунёвий ва диний илм, µаллоллик, 
софдиллик каби сифатлар муµим µисобланади. Мана шу µо
латга таяниб, «Сизнингча, кишининг раµбарлик лавозимига 
тайинланишида ундаги ислом ахло³и муµимми?», деган 
саволни шакллантирдик. 

Респондентларнинг бу масаладаги фикрлари деярли 
тенг икки ³исмга б´линди. Уларнинг биринчи ярми учун 
кишининг раµбар лавозимига тайинланишида ислом ахло³и 
муµим аµамият касб этса, иккинчи ярми эса бунга зарурат 
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й´³, деб µисоблар экан. Натижалар шуни к´рсатяптики, 
ю³оридаги саволга ижобий муносабат билдирган 
респондентлар ´зларининг 3 та муµим жавобларини 
³уйидаги кетма-кетликда баён этишди: эъти³одли киши 
мансабидан ´з манфаати учун фойдаланмайди, эъти³одли 
киши порах´рлик ва таъмагарликдан µазар ³илади ва 
диний эъти³одли киши µалол ишлашини раµбарлар яхши 
билишади, деган фикрларини илгари суришди. 

Шунингдек, саволга ижобий жавоб берганлар жамиятимиз 
µаётида учраб турган салбий иллатлар – кишиларнинг 
мансабдан ´з манфаатлари учун фойдаланишлари ва 
коррупция балосидан ³утилишнинг самарали механизми 
сифатида раµбар кишидаги ислом ахло³и мавжудлигини 
тасаввур ³илишларини билдиришди. Дарµа³и³ат, 
маънавияти диний ва дунёвий ³адриятлар уй²унлигидан 
ташкил топган кишигина ´зини бу иллатлардан са³лашга 
µаракат ³илади.

4.11-расм. Кишининг раµбар лавозимга тайинланишида ислом 
ахло³ининг муµимлиги.
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 Кишини ́ йлантирадиган µолат шундаки, мазкур саволга 
с´ровда иштирок этганларнинг деярли ярми салбий жавоб 
³айтарди. Салбий фикр билдирганларнинг муносабатлари 
³уйидаги жадвалда акс этган жавобларда намоён б´лди. 

4.9-жадвал.
Раµбар кишида ислом ахло³и шарт эмаслигининг сабаблари
№ Жавоблар % да
1. Эъти³одли раµбар киши меъёрдан орти³ 

сернасиµат б´лади.
8,1

2. Раµбар адолатли б´лса етарли, ундаги диний 
эъти³од муµим эмас.

36,9

3. ¥алол раµбар б´лиш учун ислом одатларига 
амал ³илиш шарт эмас.

19,1

4. Ислом ахло³ига амал ³илган киши раµбар 
б´лган ташкилот жамоасида хушча³ча³лик, 
´йин-кулгу ва µазил-мутойибалар кескин 
чекланади.

5,9

5. Раµбар ислом ахло³ига амал ³илмаса µам 
порах´р б´лмаслиги мумкин.

24,7

6. Меъёрида алкоголь ичимлигини истеъмол 
³илиш раµбар фаолиятига салбий таъсир 
к´рсатмайди.

5,3

Экспертларнинг «Кишиларнинг раµбарлик лавозимига 
тайинланишларида ислом ахло³и ва одобига эга б´
лишларини шарт деб µисоблайсизми?» деган савол б´йича 
билдирган фикрлари бир-биридан фар³ ³илди. К´пчилик 
мутахассислар раµбарларда бундай сифатларнинг б´лишини 
ижобий µисоблаб, фа³ат бунинг учун диний эъти³од 
дунёвий маданият билан уй²унликда б´лиши лозимлигини 
таъкидладилар. Айрим экспертлар эса раµбарликка муносиб 
к´рилаётган кишида исломий ахло³нинг б´лиши шарт 
эмас деган фикрни илгари суришди ва бундай ёндашув 
«Виждон эркинлиги ва диний ташкилотлар µа³идаги» ³онун 
доирасида б´лиши зарурлигини маълум ³илишди. 
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Демак, тад³и³отимизда иштирок этган респондентлар ва 
экспертларнинг фикрларини тан³идий таµлил ³илиш асосида 
µа³и³атан µам жамиятимизда кечаётган стратификация 
жараёнларига дин институтнинг таъсири деярли 
сезилмайди, деган хулосани илгари суришимиз мумкин 
б´лади. Лекин исломдаги о³илоналик тамойили кишилар 
орасидаги мав³ени адолатли тарзда шаклланишига таъсир 
этиш салоµиятига эгадир. Зеро, ислом дини манбаларида 
таъкидланишича, кишилар турли илмларга эга б´лишлари 
ва уларни бош³аларга ´ргатаётганлари, я³инлари, ён 
атрофидаги кишиларга ³илаётган хайр-саховатлари, силаи 
раµим ва эзгу-амаллари µамда яхшиликлари билангина дунё 
ва охират саодатига эришадилар.

2 §. Девиант хул³-атворга ³арши курашишда ислом 
маърифати роли

Жамият µаётининг µар ³андай жараёнлари равон, текис 
ва бар³арор тарзда кечиши мураккаб µодиса µисобланади. 
Чунки жамият аъзоларининг кундалик ва ижтимоий 
µаётларида турли-туман муаммолар пайдо б´лади. Агарда 
бу муаммолар конкрет бир ёки бир неча киши фаолиятига 
салбий таъсир к´рсатса, унда улар жамият µаётининг 
асоси ва унинг бар³арор фаолиятига жиддий хавф-хатар 
к´рсата олмайдилар. Аммо, бундай турдаги муаммолар ´з 
³аърига борган сари к´про³ кишиларни тортиб борса, унда 
ижтимоий µаётнинг бар³арорлиги учун реал ва ³алтис 
таµдидлар вужудга келади. Аксарият µолларда бундай 
турдаги муаммолар жамият аъзоларининг ижтимоий µаётда 
´рнатилган муайян ³онунлар ва тартиб-³оидаларни ´з 
хул³-атворлари асосида инкор этишлари ёки уларга билиб-
билмасдан риоя ³илмасликлари о³ибатида пайдо б´лади. 
Кишиларнинг бундай турдаги хул³-атворлари социологик 
адабиётларда девиант хул³-атвор1, деб аталади.

1 Девиантлик – лотинча «deviatio» с´зидан олинган б´либ, у о²иш, 
чекиниш, бузилиш каби маъноларни акс эттиради. 
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Девиант хул³-атворни тушунишнинг илк бос³ичи 
б´либ, меъёр категорияси намоён б´лади. Ижтимоий меъёр 
– бу конкрет жамиятда маълум бир киши, социал гуруµ 
ва ташкилот аъзоси хул³-атворининг рухсат этилган ва 
тарихан шаклланган чегарасидир. Ижтимоий меъёрлар ´з 
татби³ини µу³у³ий ³онунлар, ахло³, этикет, ³адриятлар 
ва µоказоларда намойиш ³илади. Девиантлик эса жамиятда 
´рнатилган айнан ушбу меъёрларга мос келмайдиган хул³-
атвордир. Аксарият µолларда кишиларнинг нормал µолатдан 
о²ишган хатти-µаракатлари ижтимоий санкциялар ор³али 
жазоланади. Ижтимоий µаётда девиант хул³-атворнинг µар 
хил шакллари ва турлари мавжуд. Авваламбор унинг кенг ва 
тор маънодаги тал³ини µа³ида фикр билдириш лозим. Кенг 
маънода девиантлик ёзилган ва ёзилмаган меъёрларга мос 
келмайдиган µолатни назарда тутса, тор маънода эса у фа³ат 
ёзилмаган меъёрларга амал ³илмасликни ифодалайди. 
Илмий адабиётларда ёзилган меъёрлар расмий жиµатдан 
µар ³андай мамлакат Конституцияси, жиноят µу³у³и ва 
бош³а юридик µужжатларда ³айд ³илинган µисобланиб, 
фу³ароларни уларга о²ишмай амал ³илиш имкониятлари 
давлат институти томонидан жиддий тарзда кафолатланади. 
Ёзилмаган меъёрлар эса хул³-атворнинг норасмий меъёрлари 
ва ³оидалари б´либ, улар асосан ³адриятлар, анъаналар, 
урф-одатлар, этикет ва µоказолар ёрдамида ´з ифодасини 
топади1. Шу ну³таи назардан ³араганда, ижтимоий µаётда 
´рнатилган расмий меъёрлардан о²иш деликвент (жиноий), 
норасмийларидан четлашиш эса девиант (о²ишма) хул³-
атвор деб номланади. Масалан, ´²рилик, порах´рлик, 
³отиллик, µужжатларни ³албакилаштириш, ³аро³чилик, 
фирибгарлик, бош³а мамлакатлар манфаати учун жосуслик 
³илиш каби хатти-µаракатлар деликвент µисобланади 
ва уларни содир ³илган киши жамиятда ³абул ³илинган 

1 Нортов Н.А., Бельский В.Ю. Социология. – Москва: «Юнити», 2012. 
–С.352.
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µу³у³ий ³онунлар асосида таъ³иб ³илинади µамда уни 
жазолашга санкция берилади.

Агарда бирор-бир киши ёки кичик социал гуруµ 
аъзолари жамоат жойида ´рнатилган ички тартибни бузса, 
бош³а кишилар асабига тегадиган хатти-µаракат содир 
³илса ва бунинг учун жиноий иш очиш к´зда тутилмаган 
б´лса, унда биз девиант хул³-атворга дуч келамиз. Бундай 
µу³у³бузарликка нисбатан маъмурий жазо ёки жарима солиш 
белгиланган. Лекин девиантлик ва делеквентлик ´ртасидаги 
фар³ шартли равишда б´либ, аксарият µолларда девиантлик 
´зида деликвентликни µам мужассамлаштириши мумкин. 
Ю³оридаги фикрларга таяниб, девиант хул³-атворнинг 
асосий турларини таснифлаш мумкин б´лади ва µозирда 
³уйидагиларга алоµида эътибор ³аратиш устувор масала 
µисобланади:

1. Жиноятчилик. Жамиятнинг бар³арор ривожланишига 
жиддий хавф-хатар пайдо ³илувчи ижтимоий µодиса б´либ, 
унинг таµдидини таъсир доираси µу³у³ий ³онунлар асосида 
белгиланади. Жиноятчилик к´ламининг тобора кенгайиб 
бориши µар ³андай жамият ижтимоий-и³тисодий ва сиёсий 
бар³арорлигининг жиддий кушандаси µисобланади. Дастлаб 
ижтимоий µаёт асосларига жиддий зарар етказа олмайдиган 
майда безориликдан бошланган ³онунбузарлик уюшган 
жиноий гуруµларни пайдо б´лишига пойдевор б´лади. Энди 
биз бундай вазиятда жамият µаётининг бар³арор µолатига 
жиддий хавф-хатарни келтириб чи³араётган ижтимоий 
µодиса билан дуч келамиз. Шунинг учун тартиб ва 
³онунбузарликни «майда-чуйдалар»га ажратмасдан, уларга 
³арши ³атъий тарзда, аёвсиз кураш олиб бориш талаб 
³илинади. Бунда асосий эътиборни маънавий-маърифий 
тарбияга к´про³ ³аратиш сермаµсул натижа беради. 

Маълумки, инсоннинг табиатида та³и³ланган предмет ва 
µодисаларга ³изи³иш кучли б´лади. Агарда ислом тарихи
нинг дастлабки µодисаларидан мисол келтирадиган б´лсак, 
Одам Ато ва Момо ¥аввонинг жаннатдан ³увилишларига 
айнан улар учун истеъмолга та³и³ланган ноз-неъматлардан 
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бирини рухсатсиз татиб к´ришлари сабаб б´лди. Ана 
шундан бери инсонда та³и³ланган предмет ва µодисаларга 
худбинлик жиµатларидаги ³изи³иши µамда бу та³и³ларни 
менсимасликка интилиши борган сари кучайиб борди. 

Биз яшаётган µозирги даврда µам мазкур ижтимоий 
иллатлар кенг ³улоч ёзаяпти. Аµолисининг аксарият ³исми 
ислом динига эъти³од ³иладиган мамлакатларда µам 
бундай салбий µодисалар тез-тез учраб турибди. Албатта, 
агарда делеквентликни жиловлашнинг энг т´²ри ва 
адекват воситаси сифатида фа³ат жазолаш б´лганида эди, 
мусулмонлар исти³омат ³иладиган мамлакатларда шариат 
³онунлари асосида чи³арилган µукмлар жиноятчиликни 
алла³ачон буткул барµам топган б´лишига жиддий туртки 
берган б´ларди. Шунинг учун ислом динининг бундай 
салбий иллатларга іарши курашишида катта таъсир 
кучига эга б´лган ³адриятлари ва ахло³ий меъёрларидан 
унумли фойланишга асосий ур²уни ³аратсак, мазкур анти-
социал µодисаларни бартараф ³илишда катта натижаларга 
эришамиз.

2. Алкоголизм. Ушбу иллат инсонларнинг шахсий ва 
ижтимоий µаётларига ³адим даврдан бери тааллу³лидир 
ва у µамиша бош³а турдаги девиантлик ва делеквентликни 
келтириб чи³аришга «муносиб хизмат ³илиб келди», вазият 
µамон шундайлигича ³олмо³да. Азалдан инсонлар маст 
³илувчи турли хил ичимликларни тайёрлаш тажрибаларига 
эга б´лганлар. Ваµоланки, илгари бундай ичимликлар жуда 
³иммат нархларда сотилиб, уларни фа³ат ´зига т´³ кишилар 
– жамиятнинг асосан аристократлар таба³асига мансуб 
кишиларигина истеъмол ³илишгани тарих лавµаларидан 
бизга яхши маълумдир. Фа³ат XVI асрга келиб турли ́ симлик 
ва мевалардан арзон тарзда маст ³илувчи ичимлик олиш 
усули топилганидан кейин уни истеъмол ³илувчилар сафи 
тобора кенгайиб борди. Шунингдек, алкоголь истеъмоли 
айрим хал³ларнинг диний расм-русумлари ва µатто дафн 
маросимларининг ажралмас атрибути б´либ шаклланиб борди. 
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XVIII асрдан бошлаб Европа мамлакатлари, айни³са 
Россияда алкоголь ичимликларини мунтазам тарзда 
истеъмол ³илиш аµолининг турмуш тарзига айлана бошлади. 
¥озирги кунда алкоголь ичимликларини истеъмол ³илиш 
одати дунёвий давлатлар µаётининг ажралмас ³исмига 
айланиб улгурди. К´пгина расмий ижтимоий маросимлар, 
расм-русумлар, байрамлар, корпоратив тарзда µорди³ 
чи³аришлар бевосита алкоголь истеъмоли билан мустаµкам 
бо²ли³лигини кузатиш мумкин. Лекин бу ижтимоий- 
салбий µодиса жамият аъзоларига жуда ³имматга тушаяпти. 
Статистик маълумотларнинг к´рсатишича, аксарият µолда 
майда безорилик, жиддий жиноятларнинг содир этилиши 
ва оилаларнинг барбод б´лишида спиртли ичимликлар 
истеъмол ³илиш омили асосий сабаб б´лар экан. 

Бизнинг жамиятда µам кишиларнинг спиртли ичим
ликларни истеъмол ³илиш µолати етарли даражада учрайди 
ва у ю³орида к´рсатиб ´тилган салбий µодисаларнинг асо
сий сабаби б´лмо³да. Биро³, жамият аъзоларининг бундай 
иллатдан халос б´лишлари учун алкоголь ичимликларини 
ишлаб чи³ариш, сотиш ва ниµоят, уларни истеъмол 
³илинишини фа³ат та³и³лаш ор³али к´зланган ма³садга 
эришиб б´лмайди. Бунга тарихдан етарли даражада мисоллар 
келтириш мумкин. Масалан, А£Ш Президенти Ф. Рузвельт 
томонидан алкоголь ичимлиги истеъмолига ³арши жорий 
³илинган махсус ва ³атъий ³онун кутилган натижаларни 
бермади. 1985 йилдан бошлаб соби³ Иттифо³да анти-алкоголь 
компаниясини ´тказиш учун ³абул ³илинган ³онунлар, улар 
асосида олиб борилган ишлар µам бесамар кетди ва барча саъй-
µаракатлар сароб б´либ чи³ди. Ушбу компаниянинг шиори 
остида, маъмурий буйру³бозлик ва волюнтаристик ёндашувга 
асосланган бош³арув усули ёрдамида амалга оширилган па
ла-партиш ишлар жиддий и³тисодий муаммоларни келтириб 
чи³арди. Жумладан, вино тайёрлашни кескин камайтириш 
ма³садида соби³ Иттифо³да, хусусан ¤збекистонда µам кат
та µудудларни эгаллаган, энг сара навли серµосил узумзорлар 
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яксон ³илинди. ¥олбуки, узумдан фа³ат алкоголь маµсулоти 
олинмаслиги µаммага яхши маълум эди. 

Ижтимоий µаёт тажрибаларидан маълумки, алкоголга 
³арши курашишнинг энг сермаµсул воситаси – бу таълим 
ва тарбия омилидир. Бунда ислом дини ³адриятлари µам 
муµим аµамиятга эга б´лади. Ислом дини µукмларига 
мувофи³ «хамр», яъни маст ³илувчи барча воситалар кишини 
нафа³ат бу дунёда, балки охиратда µам хор б´лишига олиб 
келиши £уръони карим оятлари ва µадисларда батафсил 
баён ³илинган. Бу динда кишиларга маст ³илувчи барча 
турдаги ичимлик ва бош³а моддаларни истеъмол ³илишни 
та³и³лаш бос³ичма-бос³ич тарзда амалга оширилди. 

Ислом дини шаклланишининг илк даврларида 
мусулмонлар алкоголь ичимликларини µам истеъмол 
³илганлар, ибодатларини µам бирдай амалга оширганлар. 
Нисо сурасининг 43-оятида «Эй иймон келтирганлар! 
Маст µолингизда – то айтаётган гапингизни биладиган 
б´лмагунингизгача – намозга я³инлашманг...»1, деб 
хитоб ³илингани ю³оридаги фикрларимизга асос б´лади. 
Шунингдек, £уръони каримнинг энг узун сураси – 
Ба³аранинг 219-оятида ³уйидагилар баён ³илинган: «Сендан 
хамр ва ³имор µа³ида с´рарлар. Иккисида катта гуноµ 
ва кишилар учун манфаат бор. Ва гуноµлари нафларидан 
каттаро³, деб айт»2.

Аста-секинлик билан мусулмонларга алкоголнинг 
зарарлари µа³идаги билим ва маълумотлар етарли даражада 
етказилганидан кейин, уни истеъмол ³илиш ³атъий 
равишда та³и³ланди. Моида сурасининг 91-оятида энди 
узил-кесил µукм маълум ³илинди. «Албатта, шайтон хамр ва 
³имор туфайли ораларингизга адоват ва ёмон к´ришликни 

1 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Биринчи жуз. –547-б.
2 ¤ша ерда. –211-б.
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солишни µамда сизларни Аллоµнинг зикридан ва намоздан 
т´сишни хоµлайдир. Энди т´хтарсизлар?!»1.

3. Гиёµвандлик (юнон. «nark» – донг ³отиб ³олиш ва 
«mania» – паришонлик, муккасидан кетганлик) – гиёµванд 
моддаларга ³арамлик, уни енгиб б´лмайдиган майл ва 
организмнинг жисмоний µамда психик функцияларини 
аста-секинлик билан чу³ур тарзда емирилишига олиб 
келадиган иллат. Шар³да, жумладан Туркистонда илгари бу 
салбий иллат асосан «³ариб ³уйилмаган», айрим иймони 
заиф ³арияларга хос эди. Бунга мисол тари³асида ¢офур 
¢уломнинг «Шум бола» романи асосида олинган бадиий 
фильмда £оравойнинг Хожибува карвонсаройида «ин 
³урган» бангиларга µар хил хизматларни ³илиб юриши, 
айни³са, улар учун чилимни нашага т´лдириб, истеъмол 
³илишга тайёрлашини мисол сифатида келтириш мумкин. 
Фильмда бундай балога й´ли³³анлар олтмиш ёшлардан 
ошган кекса кишилар персонажи тимсолида к´рсатилган. 

¥озирда гаёµвандлик ¢арб жамиятида «оммавий 
маданият»нинг норасмий элементига айланди. Ґатто, айрим 
мамлакатларда, масалан, Голландиядаги дорихоналарда 
гиёµвандликка ружу ³´йган фу³ароларга т´ли³ легаллик 
асосида марихуана моддаси эркин тарзда, махсус ³адо³ланган 
шаклда сотилмо³да. Гґёки шундай му³обил й´л билан 
кишиларни янада кучлиро³ наркотик модда – героиндан 
са³лаш мумкин б´лар эмиш. Муаммо ечимига бундай 
«демократик ёндашиш»ни ¢арбнинг бош³а мамлакатларида 
µам жорий ³илиш тенденцияси кучайиб бормо³да. 

Мамлакатимизга я³ин ³´шни б´лган Аф²онистон 
гиёµванд моддаларни етиштириш ва уларни дунё 
мамлакатларига тар³атиш б´йича «жаµон биринчилиги»ни 
забт этиши бу масалада бизнинг фу³ароларимиз 
саломатликларига µам жиддий хавф-хатар пайдо ³илмо³да. 
Мазкур мамлакатнинг айрим фу³аролари ´зларининг 

1 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Иккинчи жуз.  –117-б.
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бундай ²араз фаолиятлари билан ислом дини обрґсига путур 
етказаяптилар. Бинобарин, ислом дини нафа³ат бундай 
моддаларни истеъмол ³илишни, балки уларни етиштириш, 
³айта ишлаб тайёрлаш ва тар³атишни яна µам жиддий 
тарзда та³и³лайди. Шу ну³таи назардан ³араганда, ´зини 
µа³и³ий мусулмон, деб таърифлаётган бу кишилар бундай 
иллатлардан узо³ б´лишлари ма³садга мувофи³ б´лади.

4. Суицид («suicide» – ́ з жонига ³асд ³илиш) – атайлаб ́ з 
µаётини якунлаш. Суицид ичкиликбозлик ва гиёµвандлик 
каби девиантликка мансуб б´либ, у кишининг ´зи р´пара 
келган муаммолар гирдобидан чи³а олмаслигига ишончи 
с´ниб, пировардида, чу³ур руµий тушкунлик ва чорасизлик 
кайфияти таъсирида содир этган хатти-µаракатидир. 
Лекин шундай µолатни µам алоµида таъкидлаш лозимки, 
суицид µодисасига нисбатан турли замон ва макон µамда 
маданиятларда ´зига хос муносабатлар шаклланган. 
Аксарият жамиятларда бу µодиса ²айриинсоний одат ва 
о²ир гуноµ сифатида ³атъий ³ораланган. Яµудийлик, 
христианлик ва, айни³са, ислом динида муаммога нисбатан 
шундай муносабатни к´риш мумкин. Имом Бухорий бу 
масалага оид саµиµ µадис келтирган. «Жаноб Расулуллоµ 
(с.а.в.) бундай, деб айтган эканлар: Бир киши ´зини-´зи 
жароµатлаб ´лдирди. Шунда Аллоµ таоло: «Бандам мендан 
илгари ´з жонини ´зи олди, уни жаннатимдан маµрум 
³илдим! –деди»1.

Биро³, айрим даврлар ва мамлакатларда уни амалга оши
ришга нафа³ат рухсат берилган, µатто бу мажбурий миллий-
диний расм-русум µам µисобланган. Бунга ¥индистонда бева 
аёлларни турмуш ´рто³лари вафоти туфайли тириклйин 
ё³иб юборилишига мажбур ³илиниши ёки Японияда 
самурайларнинг душман ³´лига тириклайин тушмаслик 
учун ´з жонига ³асд ³илишини мисол тари³асида келтириш 
мумкин. Абу Наср Форобий ´з асарларида бу масалага 

1 Абу Абдуллоµ Муµаммад Ибн Исмоил Ал-Бухорий. ¥адис. Ал-Жомиъ 
Ас-Саµиµ. – Тошкент: £омуслар бош таµририяти, 1991. Т.1. –372-б.
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жиддий эътибор ³аратган. Жумладан у ³уйидагиларни ёзади: 
«Фозил киши ́ лимни ́ зига я³инлаштирмасликка интилиши 
даркор. Аксинча, у ´з µаётини узайтиришга уриниши лозим. 
Зеро, бу уни янада µам бахтли ³илишга имконият беради. 
Шунингдек, фозил киши бу хатти-µаракатини шаµарликлар 
учун келтираётган фойдадан маµрум б´лмасликлари учун 
µам содир этиши жоиз»1.

Суицид µодисасини замонавий социология фанида 
´рганилганлик масаласига келсак, уни социологик жиµатларда 
илк бор тад³и³ этган олим бу тани³ли француз социологи 
Э. Дюркгеймдир. XIX аср иккинчи ярмида Францияда ´з 
жонига ³асд ³илиш µодисасининг кескин к´пайиб кетганини 
«¤з ´зини ´лдириш» номли асарида тизимли тарзда ´рганиб 
чи³иб, кишиларнинг бундай ²айритабиий хатти-µаракат содир 
³илишларига француз жамияти айбдорлигини ани³ эмпирик 
фактлар билан асослаб беришга муваффа³ б´лди. Яъни, унинг 
фикрича, бу ²айриинсоний хул³-атворни содир этилишининг 
асл сабаби ³ашшо³лик, оилавий ³ай²у-мусибат, рашк, 
алкоголизм, гиёµвандлик, фоµишалик, жисмоний з´ри³иш, 
психологик парокандалик, µаётдан безиш кабилар эмасдир2.

Муаммонинг µа³и³ий сабабларига у жамият µаётининг 
муайян ³усур иллатлари: ахло³ий µолатнинг бузилиши, 
бошбошдо³лик, ижтимоий ало³аларнинг заифлашуви, 
онгнинг жамоавий µолати, яъни динийликнинг 
бузилишини бевосита тааллу³ли µисоблайди. Бундай 
³алтис вазиятдан чи³ишнинг й´ли динда мужассамлашган, 
зеро айнан дин руµий-психологик тушкунлик, иложсизлик 
µамда умидсизлик вазиятида ³олганларга ёрдам ³´лини 
ч´зишга ³одирдир3. Бахтга ³арши, Э. Дюркгеймнинг бу 

1 Абу Наср Фараби. Афоризмы государственного деятеля. // Социально-
этические трактаты. – Алма-Ата: «Наука», 1973 .–C.243.
2 Дюркгейм Э. Самоубийство. Социологический этюд. Пер. с фр. с сокр. 
Под ред. В.А. Базарова. – Москва: «Мысль», 1994. –С.128.
3 Мавляутдинов И.С. Социальная роль Ислама как фактора стабилизации 
общества (на примере Республики Татарстан). Дисс. канд. соц. наук. –
Казань: 2007. –С.71.
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масалани таµлил ³илиш жараёнида олган натижалари ´з 
илмийлиги ва µаётийлигининг тасди²ини соби³ Иттифо³ 
таркибидаги ¤збекистон ССР мисолида µам топди, деб 
µисоблашимиз мумкин. XX аср 80-йилларининг иккинчи 
ярмида ³ишло³ µудудларида яшаётган айрим ´збек аёллари 
томонидан ´з-´зига ´т ³´йиш µодисаси амалга оширилди. 
Албатта, бундай хатти-µаракатни 270 дан орти³ аёл содир 
этгани тасодифий µолат эмасди. Тоталитар тузумнинг ´ша 
давридаги ОАВ ва даврий матбуоти бу мудµиш во³еанинг 
асосий сабабчиси авваламбор, «реакцион ислом динининг 
аёлларга нисбатан камситиш ва уларни х´рлаш µамда 
таµ³ирлашга й´налтирилган µукмлари», иккинчидан эса 
эркакларнинг аёлларга нисбатан феодалларча муносабати, 
деб алоµида б´рттириб к´рсатишга астойдил µаракат ³илди. 
¥олбуки, ислом динида аёлларнинг µу³у³лари жиддий 
таъминланганлиги бизга µозирда яхши маълум. Хусусан, 
µадисларда аёлларга нисбатан яхши муомалада б´лиш 
буюрилган. «Аллоµ таоло аёллар билан яхши муомалада 
б´лишларингизни тавсия этади, чунки улар оналаринг, 
³изларинг, холаларингдир»1. 

Шунингдек, шариат аµкомларига мувофи³ аёлларни 
бозор-´чар ³илишга юбориш, о²ир жисмоний вазифаларни 
бажаришлари, уларнинг хавфсизликларини таъминлаш 
ну³таи назаридан узо³ манзилларга бир ´зларини 
боришларига й´л ³´ймаслик белгиланган. Демак, 
суициднинг содир этишни асл сабаби бош³а эди, деган 
фикрни дадил илгари суришимизга жиддий асослар мавжуд. 

Маълумки, бу йилларда ¤збекистон соби³ Иттифо³нинг 
арзон пахта етиштириб берадиган «хом ашё базаси» 
эди. Шу туфайли юртимиз ³ишло³ µ´жалигида пахта 
монокультураси, яъни яккаµокимлиги ´рнатилган б´либ, 
унда асосан аёллар меµнат ³илишар эди. Пахтачиликнинг 

1 Ижтимоий µимояга оид £уръони карим оятлари ва µадислардан 
намуналар. Масъул муµаррир З. Исломов. – Тошкент: «Тошкент ислом 
университети» нашриёт-матбаа бирлашмаси, 2007. –49-б.
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маша³³атли меµнатга бо²ли³лиги, уни етиштиришдан, 
то териб олишгача б´лган жараёнларда зарарли кимёвий 
моддаларни ³´ллаш, айни³са, унинг дефоляциясида 
экология ва медицина жиµатидан инсон саломатлигига 
жиддий зиён келтирадиган ´та зарарли бутефос русумидаги 
моддадан фойдаланиш авваламбор, µавони, сув µавзаларини 
ва ози³-ов³атларни заµарлар эди. О³ибатда далаларда меµнат 
³илаётган аёллар о²ир касалликларга учрадилар, энди улар 
´з саломатликларини тиклаш ма³садида клиникаларда 
даволаниш, санаторияларда реабилитациядан ´тиш учун 
мутасадди ташкилотларга амалий ёрдам с´раб, мурожаат 
³илдилар. Лекин уларнинг о²ир тиббий аµволига марказий 
ва маµаллий раµбарлар бепарво муносабатда б´лдилар. 
Бундай эътиборсизлик, µурматсизлик ва адолатсизликка 
чидай олмаган айрим аёллар чу³ур руµий тушкунликка 
тушиб, ´зларини жамият учун орти³ча киши сифатида 
тасаввур ³илдилар ва мазкур жиддий муаммолардан 
³утилиш й´лини фа³ат суицидда к´рдилар. 

Албатта, бундай ишга ³´л урган аёлларнинг бу 
³илмишини сира о³лаб б´лмайди, лекин масалани таµлил 
³илишда бош³а бир муµим тарихий µолатга эътиборни 
³аратиш лозим. XX аср 80-йилларининг охириги давригача 
давом этган диний билимлар б´йича саводсизлигимиз 
бизга ислом ³адриятларидан етарли даражада хабардор 
б´лишимизга монелик ³илиб келди. Шу ну³таи назардан 
³араганда, ́ з жонига жабр ³илган аёллар ³андай о²ир гуноµга 
й´л ³´йганликларини англаб етмаганлар. Мамлакатимиз ´з 
миллий суверенитетига эришгани шарофати билан £уръони 
каримнинг маънолари ва µадисларни ´збек тилига ´гириш 
имкониятлари т´ла-т´кис юзага чи³ди. 

Ислом динида одам табаррук зот эканлиги, бир одамнинг 
жони Каъбатуллоµдан улу²лиги, ´зини нобуд ³илиш эса 
нафа³ат ́ зи, балки я³инлари ва µатто миллати µамда динига 
³илинган улкан зиён, зарар сифатида µеч ³андай муросасиз 
³ораланишини аксарият ватандошларимиз µозирда яхши 
англаб етишди. Биро³, жамиятимизда бу муаммо айрим 
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µолларда µамон учраб турибди. Бу масалада дин соµасининг 
мутахассислари янада фаол иш олиб боришлари ма³садга 
мувофи³дир. Мамлакатимиз Президенти бу иллатга 
³арши курашишда ислом омилидан фаол фойдаланишни 
маслаµат берди. «Сизлар яхши биласизлар, £уръони 
каримда «¤зингизни ноµа³ ´лдирмангиз», деб буюрилади. 
Муборак µадисларда ´з жонига ³асд ³илганлар µеч ³ачон 
жаннатга тушмаслиги µам баён этилади. Шунга ³арамасдан, 
аёлларимиз орасида ´з жонига ³асд ³илиш µолатлари 
барµам топмаётган экан, биз аввало бунинг сабабларини 
бартараф этиш µа³ида µар томонлама ´йлашимиз, 
жумладан, аµолимиз, аёлларимиз ´ртасида динимизнинг бу 
к´рсатмаларини тушунтиришимиз лозим»1.

Мамлакатимиз раµбарининг фикрига таяниб, диний 
ва миллий ³адриятларимиздан яхши хабардор б´лган 
фу³аролар µар ³андай мураккаб вазиятларда, тушкунлик ва 
чорасизлик кайфияти з´райиб кетганида µам бундай амалга 
сира ³´л урмайдилар, деган хулосани илгари суришимиз 
мумкин б´лади. Демак, биз мамлакатимизнинг янги тарихи 
шароитларида тоталитар тузум мафкураси таъсирида сохта, 
бир томонлама ва юзаки тарзда ´рганилган мазкур долзарб 
социологик масалани ишончли биринчи манбаларга таянган 
µолда тизимли ва илмий асосда тад³и³ этиш имкониятларига 
эга б´лдик.

5. Проституция (фоµишабозлик). Ушбу термин лотинча 
«prostituere» с´зидан олинган б´либ, бевосита «´зини 
намойишкорона таклиф ³илмо³» маъносини англатади. 
Рамзий маънода уни «энг ³адимий касб», деб µам аташади. 
Одатда проституция сифатида маълум бир мабла² эвазига 
беникоµ жинсий ало³а хизматини к´рсатиш тушунилади. 
¢арб жамиятларида проституциянинг чу³ур «илдиз отиши» 

1 Мирзиёев Ш.М. Ватанимиз та³дири ва келажаги й´лида янада µамжиµат 
б´либ, ³атъият билан µаракат ³илайлик. // Миллий тара³³иёт й´лимизни 
³атъият билан давом эттириб, янги бос³ичга к´тарамиз. – Тошкент: 
«¤збекистон», 2017. 1-жилд. –487-б. 
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дастлаб меµнатнинг ижтимоий та³симоти, моногомик 
никоµлар ривожи ва катта шаµарларни бунёд б´лиши билан 
бо²ли³ б´лди. Проституция к´лами айни³са, капиталистик 
жамият ривожи туфайли кенгайиб борди ва бу µолат кишилар 
саломатлигига жиддий таµдидларни вужудга келтирди. 
Х´ш, «мазкур жирканч иллатга ³арши кураш тарихнинг 
турли даврларида ³андай кечган?» деган савол к´ндаланг 
³´йилиши мумкин. Тарихий манбаларда проституцияга 
³арши курашда учта асосий ёндашув мавжудлиги к´зга 
ташланади: 

1. Прогибиционизм (та³и³), 
2. Регламентация (³айд ³илиш ва тиббий кузатув) 
3. Аболиционизм (та³и³ ва ³айд ³илишдан холи б´лган 

профилактик µамда тарбиявий-тушунтириш ишлари). 
Проституция билан курашда та³и³лар кутилган 

натижани бермади. Чунки тажрибадан маълумки, µар 
³андай муаммонинг бартараф ³илишда авваламбор унинг 
сабабларини ани³лаш та³озо этилади. Шунингдек, «энг 
³адимий касб» эгаларига ³арши курашга й´налтирилган 
µу³у³ий ва тиббий назорат µам ́ з самарасини т´ли³ намоён 
³ила олмади. Демак, «фа³ат ижтимоий µаётдаги со²лом 
маънавий-руµий муµит таъсирида бу муаммо к´ламини 
кескин камайтириши мумкин б´лади», деган фикрни 
илгари суриш асосли µисобланади. Христианликда µам, 
ислом динида µам бундай енгил табиатликка асосланган 
хул³-атвор кескин ва жиддий ³ораланади. Бахтга ³арши, 
секуляризация µодисасининг тор маънода тал³ин ³илиниши 
туфайли о²ишма хатти-µаракатнинг бу тури нафа³ат ¢арб 
мамлакатларида, балки Шар³да µам расмий к´ринишда 
содир этилаяпти. Масалан, µозирда ´зини ислом оламининг 
етакчиси б´лишига астойдил даъвогарлик ³илаётган Туркия 
Республикасида борделлар – фаµш иллати кенг ³улоч ёзган 
к´нгил очар масканларига расман рухсат бериб ³´йилганига 
с´з топиш ³ийин. Айрим араб мамлакатларида µам шундай 
µодисага дуч келишимиз мумкин. 
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Жумладан, Бирлашган Араб Амирликларига бош³а 
мамлакатлардан алдов й´ли билан келтирилган ёки ´з 
хоµиши асосида, яъни «µам саёµат, µам тижорат ма³садида» 
³адам ранжида ³илган аёллар бу жирканч «маш²улот» билан 
шу²улланмо³далар. Ачинарлиги шундаки, бу ахло³сизлик 
µодисасига ¤збекистондан келган аёллар µам тааллу³ли б´либ 
³олмо³далар. Бунда албатта ´з миллатимиздан чи³³ан бир 
тґда пасткаш ва одамийлик ³иёфасини й´³отган кишилар 
– сутенёрлар, яъни ³´шмачиларнинг «хизмати» ´зига 
ярашадир. Лекин нима учун бош³а мамлакатларда яшаётган 
мусулмонларга ´зини ибрат, намуна ³илиб к´рсатишга 
даъвогарлик ³илаётган араб миллатига мансуб кишилар 
бундай фаµш ишларига кенг йґл очиб бераяптилар µамда 
аксарият µолларда мазкур ахло³сизликка µатто µомийлик 
µам ³илмо³далар? Мазкур саволнинг жавобини топиш эса 
³ийин кечмо³да. ¥олбуки, ¢арб мамлакатларида бу жирканч 
иллатни христиан маданияти ва ахло³идан бехабарлик 
µодисаси келтириб чи³араяпти, деб баралла айта олсак, 
му³аддас £уръони карим ва µадислар араб тилида битилган 
б´лса, уларнинг маъноларини араблар биз ажамликлардан, 
яъни араб миллатига мансуб б´лмаган мусулмонлардан 
фар³ли ´ларо³ яхши тушуниб, идрок ³илишадику, деган 
савол кишини ´йга солади. 

6. Гомосексуализм (homosexualite) – ´з биологик жинсига 
мансуб киши билан жинсий муносабатга кириш. Одатда 
бу термин ´та жирканч хул³-атвор эгаси б´лган эркакларга 
нисбатан ³´лланилади. Бундай иллатга дучор б´лган 
аёллар эса «лесбиянкалар» деб номланади. Гомосексуализм 
термини инглиз тилига XIX асрда кириб келди ва бу даврда 
Европада мазкур µодиса деликвентликнинг бир элементи, 
яъни жиноий хатти-µаракат тури сифатида баµоланиб, 
унга тааллу³ли б´лган кишилар ³онун томонидан аёвсиз 
тарзда таъ³иб этилар ва шаф³атсиз даражадаги жазога 
тортилар эди. Ґатто, µозирда к´пгина беµаё хул³-атворлар 
пайдо б´лаётган Нидерландияда µам бу µодисага нисбатан 
аёвсиз ва муросасиз кураш олиб борилган. 1970 йилгача 
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гомосексуализм «Жаµон со²ли³ни са³лаш ташкилоти»нинг 
патология р´йхатида ´ткир руµий хасталикнинг бир тури 
сифатида са³ланиб турди1. Мазкур нуфузли хал³аро 
ташкилотнинг тани³ли тиббиёт µодимлари ва психиатрлари 
гомосексуализмни ижтимоий ́ та хавфли хасталик µисоблаб, 
унга ³арши даволаш усулларини ишлаб чи³ишни таклиф 
³илдилар. 

Афсуски, XX асрнинг 80-йилларидан девиантликнинг 
ушбу тури ¢арб жамиятларида «ноанъанавий жинсий 
ориентацияга эга озчилик ва унинг µу³у³ларини µимоя 
³илиш» шиори остида ижтимоий µаётнинг оддий ва нормал 
элементига айлантирила бошланди. Жамият аъзоларининг 
аксарият ³исмини бу тоифа кишиларнинг бундай ²ай
риинсоний хул³-атворига леберал ва бепарво муносабатда 
б´лиши дунёнинг айрим ривожланган мамлакатларида 
охир-о³ибат янада µам жирканчро³ ахло³сиз аµвол – 
бир жинсли никоµларнинг давлат институти томонидан 
расмий жиµатда рухсат этилишига олиб келди. Т´²ри, Шар³ 
мамлакатлари µаётида µам бундай беµаёлик учраган ва 
учрамо³да. Жумладан, ислом дини манбаларига мурожаат 
³иладиган б´лсак, Лут алайµиссаломнинг ³авми µам шундай 
³абоµатга учраганини кузатиш мумкин. Натижада «бир 
µовуч» бундай нобакорларнинг ´та ахло³сизлиги туфайли 
бутун бир µудуд т´ла-т´кис вайрон б´лди. Ушбу мудµиш 
во³еа Инжилда, кейин эса £уръонда µам баён ³илинган. 
Жумладан, £уръондаги Намл сурасининг 54–58-оятларида 
³уйидагилар маълум ³илинади: «Ва Лутни µам (Пай²амбар 
³илиб юбордик) ґшанда у ´з ³авмига: «Сиз к´риб-билиб 
туриб фоµиша иш ³иласизми?! Сиз, албатта, аёлларни 
³´йиб, эркакларга шаµват ила я³инлик ³иласизми?! Й´³! 
Сиз жоµиллик ³илаётган ³авмдирсиз!» – деди. 

Унинг ³авмининг жавоби: «Лут аµлини юртингиздан 
³увиб чи³аринг, чунки улар покиза б´лишни хоµлаган 

1 Большой толковый социологический словарь. – Москва: «ВЕЧЕ-АСТ», 
1999. Том 1.– С.127.
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кишилардир», дейишдан бош³а нарса б´лмади. Бас, унга ва 
хотинидан бош³а аµлига нажот бердик. У (хотин)нинг азобда 
³олгувчилар ичида б´лишини та³дир ³илдик. Ва уларнинг 
устига бир ём²ир ё²дирдикки, ... бас, огоµлантирилганларнинг 
азоби ³андай µам ёмон б´лади»1. Инсониятнинг энг тубан 
вакиллари томонидан ³илинаётган бу беµаёлик масаласига 
янада чу³урро³ ёндашсак, шундай вазиятга дуч келамизки, 
µатто µайвонлар µам, улар ёввойи б´ладими ёки уй µайвоними 
бундан ³атъи назар ´з жинсига тааллу³ли т´дадошларига 
нисбатан шундай муносабатда б´лмайдилар. Демак, бундай 
тоифадаги инсонлар ´з ма³омлари б´йича µайвончалик µам 
мав³ега эга эмаслар. Лекин одамга а³л ва нут³ берилган 
экан, унда уни бундай жирканч ишларга ³андай сабаблар 
й´налтираяпти, деган саволнинг жавобини кишилардаги 
дунёвий маънавий-ахло³ий ва албатта диний ³адриятлардан 
т´ли³ хабарсизлик µолатидан келиб чи³иб, излаш лозим 
б´лади. Бизнинг жамият шароитларида, миллий-дунёвий ва 
диний ³адриятлар таъсирида, бундай кишилар билан ³´л 
бериб к´ришиш у ёіда турсин, µатто улар билан ёнма-ён 
туриб нафас олишга µам жирканилади. 

Маµаллаларимизда тасодифан бундай тоифадаги 
киши учраб ³олса, (албатта, бундай µодиса деярли 
учрамайди) аµолимиздан µеч ким у билан борди-келди 
³илмайди, агарда унинг болалари отасининг бундай 
жирканч иллатга мансублигини билиб ³олса, ундан µатто 
воз кечиб юборишлари µам табиий µолдир. XX асрнинг 
вабоси сифатида таърифланаётган ОИТС (СПИД) айнан 
наркомания, проституция ва гомосексуализмнинг «маµсули» 
эканлигини медицина фани алла³ачон исботлаб берди. 
Агарда замонавий жаµон медицинасининг ушбу хасталикка 
даво топишга µозирча ночорлиги маълум экан, унда 
бутун инсониятни жиддий ташвишга солаётган бу бало-
³азони бартараф ³илиш, пировардида, инсониятни бундай 

1 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Т´ртинчи жуз. –339–340-б.
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макрофалокатдан асрашнинг ягона омили сифатида барча 
одамларни уларнинг ир³и, жинси, миллатидан ³атъи назар 
таъкидлаб ´тилган ²айриинсоний, жирканч хул³-атвордан 
йиро³ б´лишга т´ли³ эришишни эътироф этиш лозим. 

Албатта, µозирги жамиятларда девиант хул³-атворнинг 
ю³орида к´рсатиб ´тилган турли к´ринишларига ³арши 
кураш ´рнатилган µу³у³ий ва ахло³ий меъёрлар асосида 
олиб борилмо³да. Бундай шароитларда давлатнинг моддий-
техникавий ва тиббий имкониятлари билан биргаликда 
жамиятнинг ижтимоий-маданий хусусиятлари µам муµим 
роль ´йнаши табиийдир. Аммо, ¢арб жамиятларида мазкур 
муаммолар ечимига жавоблар аксарият µолларда дунёвий 
µаёт меъёрларига таянган µолда изланмо³да. Монография 
ишининг илгариги бобида таъкидлаб ´тилганидек, бу 
мамлакатларда секуляризация жараёнининг бир томонлама 
тал³ини туфайли жамият аъзоларининг шахсий ва ижтимоий 
µаётларига христианликнинг ахло³ий ³адриятларини таъсир 
³илиш кучи кескин даражада тушиб кетган. Шунинг учун 
бу масалани µал ³илишда дин ва диний эъти³од омили четга 
суриб ³´йилган. Ю³оридаги манзаранинг акси сифатида 
мамлакатимизнинг ижтимоий µаёти тажрибаларини кузатиш 
мумкин. Аждодларимизнинг асрлар давомида амал ³илиб 
келган миллий-диний ахло³ меъёрлари бизнинг кунларгача 
етиб келган бой маданий мероснинг муµим бир б´лаги 
сифатида ю³орида к´рсатиб ´тилган жиддий ижтимоий 
муаммоларга ³арши курашишнинг асосий омили б´либ 
гавдаланади. £онунбузарчиликка ³арши кураш µу³у³ни 
муµофаза ³иладиган ташкилотларнинг устувор фаолияти 
б´лса-да, ³онунбузарчилик й´лига кираётган ёшларга 
маµалла аµолиси, меµнат ва ´³ув юрти жамоаси билан 
биргаликда дин уламолари µам т´²ри й´лни к´рсатишга 
µаракат ³иладилар. 

Мамлакатимиз бош £омусининг 61-моддасида диний 
ташкилотлар ва бирлашмалар давлатдан ажратилгани 
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белгилаб ³´йилган1, лекин динни жамиятимиз µаётидан 
сира ажратиб б´лмайди. Шунинг учун дин пешволари 
µам ³онунбузарчиликнинг µар хил турларини содир 
этилишининг олдини олиш учун ´з куч-²айратлари, 
билим ва малакаларини сарфлаётганлари табиий µамда 
ижобий µолдир. Натижа µам шунга мувофи³ б´либ, бош³а 
мамлакатлардаги вазият билан солиштирганда юртимизда 
девиант хул³-атворнинг ю³орида таснифлаб чи³илган 
турларининг кенгайиш динамикаси борган сари сусайиб 
бормо³да. Чунки жамиятимиз µаётида дин институти 
´зининг муµим аµамиятини бар³арор тарзда са³лаб 
келмо³да.

Биз томонимиздан олиб борилган амалий тад³и³от 
натижалари ю³оридаги фикрларимизга эмпирик маълумот 
б´либ хизмат ³илиши мумкин. Жамият аъзоларининг 
ибратли маънавий ³иёфаси мамлакат тара³³иётига улкан 
таъсир к´рсатиши азалдан маълум экан, шунинг учун 
кишиларни ахло³сизликдан ³айтариш эса жамият олдида 
турган асосий масалалардан бири б´либ гавдаланади. 
Айни³са, µозирги кунларда ¢арб жамиятидан мамлакатимиз 
µудудига кириб келишга астойдил µаракат ³илаётган 
«оммавий маданият»нинг салбий таъсирларига ³арши 
курашиш долзарб ижтимоий вазифа µисобланади. Ушбу 
хулосамизга таяниб, тад³и³отимиз с´ровномасида «Кишини 
ахло³сизликлардан тия оладиган асосий омил нима?» деган 
саволни ³´йдик ва респондентларнинг жавоблари µудудлар 
б´йича 4.10-жадвалдаги к´ринишни µосил ³илди.

Олинган натижаларга мувофи³, миллий ахло³-одоб 
ва маънавийликка таянган оилавий тарбия бу масалада 
етакчилик ³илган. Лекин ´збек оилаларидаги миллий 
ахло³-одоб ва маънавийликка таянган оилавий тарбия µар 
доим дунёвий ва динийликни ´заро уй²унлашган шаклида 
олиб борилганини эътироф этиш жоиз.

1 O‘zbekiston Respublikasining Konstitutsiyasi. – Toshkent: «O‘zbekiston», 
2014. –21-b.



198

4.10-жадвал.
Кишини ахло³сизликлардан тия оладиган асосий омиллар
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1. Миллий 
ахло³-одоб ва 
маънавийликка 
таянган оилавий 
тарбия

50,9 44,8 57,2 58,0 71,6 76,1 79,6 38,9

2. Диний тарбия ва 
унинг асосида 
гуноµ ишларни 
³илишдан 
³´р³иш

22,6 31,2 24,8 32,0 7,9 20,9 7,4 47,4

3. Маµалла ва 
жамоатчилик 
олдидаги 
шармандаликдан 
³´р³иш

21,7 24,0 8,9 6,6 10,2 0,0 12,9 6,8

4. Жавоб бермаган 4,8 0,0 9,1 3,4 10,3 3,0 0,1 6,9

Бахтга ³арши, мазкур муаммолар ´збек жамиятида µам 
учраб турибди. Уларни бартараф ³илиш учун эса давлатимиз 
томонидан катта амалий ишлар олиб борилмо³да. Бу 
жараёнда турли соµа мутахассислари астойдил фаолият 
олиб бормо³далар. Жумладан, муаммо ечимига мос 
механизмларни ишлаб чи³иш ма³садида олиб борилаётган 
ислоµотларда диний соµа вакиллари µам четда ³олмаяптилар. 
Зеро, бу муаммолар ва уларнинг о³ибатлари ислом динида 
µам кескин ³ораланади.

Мазкур фикрларимизни тасди³лаш ма³садида кейинги 
саволни ишлаб чи³дик ва уни «Жиноятчилик, гиёµвандлик, 
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алкоголизм, фоµишабозлик, порах´рлик каби муаммоларни 
бартараф ³илишда ислом ахло³и муµимми?» деб номладик. 
Унга олинган натижалар ³уйидаги диаграммада ´з аксини 
топди.

4.12-расм. Жиноятчилик, гиёµвандлик, алкоголизм, 
фоµишабозлик, ïорах´рлик каби муаммоларни бартараф ³илишда 

ислом ахло³ининг муµимлиги.

¥удудларимизда исти³омат ³илаётган аµолимиз µам унга 
³арши курашда ислом динининг ³адриятларига таяниш 
зарурлигини алоµида таъкидлашмо³да. Тад³и³отимизнинг 
мазкур масала б´йича минта³алар кесимидаги натижалари 
ушбу фикрларимизга асос б´лиши мумкин.

Муаммо таµлилига экспертлар фикрини µам илова 
³илишни лозим деб µисоблаймиз. Улар жамият аъзолари 
орасида содир этилаётган девиант хул³-атворга ³арши 
курашишда ислом ³адриятлари катта аµамиятга эга 
эканлигини таъкидлашди. Бунинг учун эса аµолини бундай 
³адриятлар билан я³индан таништириш керак
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4.11-жадвал.
Девиант хул³-атвор таъсирларига курашишда ислом дини 

омили
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1. Исломда бу 
иллатларни 
³илиш о²ир гуноµ 
сифатида ³атъий 
³ораланади

44,3 50,7 39,3 35,9 37,7 32,8 38,9 49,0

2. Ислом кишиларни 
µалол ва пок 
юришга ча³иради

29,3 39,6 25,5 42,5 32,1 53,7 38,9 29,0

3. Аждодларимиз 
диний эъти³од 
талабларига 
амал ³илгани 
туфайли бундай 
иллатлардан йиро³ 
б´лишган

8,5 4,6 11,0 10,4 8,4 1,5 22,2 6,8

4. Жавоб бермаган 17,9 5,1 24,2 11,2 21,8 12,0 0,0 15,2

 Айрим фу³ароларнинг ислом дини ³адриятлардан етарли 
хабардор б´лмагани туфайли жамиятимизда девиант хул³-
атворнинг турли к´ринишлари учраяпти. Айни³са, кейинги 
ва³тларда ёшлар орасида суицид муаммоси гоµ-гоµ б´лса-
да, учраб турибди. Агарда ёшларга ´з жонига ³асд ³илиш 
исломда на³адар о²ир гуноµ сифатида ³ораланишини асосли 
тарзда тушунтира олсак, аминмизки, бу мудµиш µолатни 
содир этиш барµам топади. Зеро, киши у дунёда µам µаёт 
борлигига ишонса, унда ´зини бу дунёдаги номаъ³ул хатти-
µаракатлардан тийишга µаракат ³илади. 
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3 §. Ижтимоий-сиёсий бар³арорликни таъминлашда ислом 
толерантлиги таъсири

Маълумки, ижтимоий бар³арорлик µодисаси µар 
³андай жамият тара³³иётининг муµим пойдевори 
б´либ хизмат ³илади. Социологик адабиётларда 
таъкидланишича, бар³арорлик – «stabilis» с´зидан 
олинган б´либ, у доимийлик, мустаµкамлик, бар³арорлик 
деган маъноларни англатади1. Ушбу таърифга таяниб, 
бар³арорлик социал тизимнинг мустаµкам µолатидир ва у 
мазкур тизимнинг рационал даражада фаолият к´рсатиши 
µамда ривожланишини таъминлайди, деб µисоблашимиз 
мумкин. ¤з навбатида ижтимоий бар³арорлик тур²унлик 
ва бе³арорликнинг аксидир ва уларга ³арши курашиш 
механизми б´либ гавдаланади. Ижтимоий бар³арорликнинг 
таъминланиши ва мустаµкамланиши социал институтлар 
бажараётган функцияларда намоён б´лади. Шунинг учун 
ижтимоий бар³арорлик µодисаси социал институтларнинг 
µаракатчанлиги, сермаµсул фаолиятига бевосита бо²ли³дир. 

Ижтимоий бар³арорликни издан чи³ишининг к´риниши 
б´либ ижтимоий тизим динамикасининг пасайиши, 
тур²унлик жараёнларининг вужудга келиши, социал 
конфликтларнинг сони ва к´ламининг ошиши, аµолининг 
´з меµнат натижаларидан ³они³маслиги натижасида 
вужудга келадиган антисоциал µодисаларнинг к´пайиши 
намоён б´лиши мумкин. Шу жиµатдан ³араганда, жамият 
бар³арорлигининг кушандаси б´лган салбий µолатларни ´з 
ва³тида ани³лаб, уларни бартараф ³илишга интилиш керак, 
акс µолда жамият ´з ривожида прогресс µолатидан регрессга 
юз тутади ва унинг барча соµаларини чуіур ижтимоий 
таназзул ³амраб олади.

Замонавий ¤збекистонда ижтимоий бар³арорликни 
таъминлашга энг устувор масала сифатида ³араб келинмо³да. 

1 Кравченко С.А. Социологический энциклопедический русско-
английский словарь. – Москва: «Астрель Аст. Транзиткнига», 2004. 
–С.410.
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Бунда жамият аъзолари социал институтларнинг 
функциялари воситачилигида ижтимоий мажбуриятларини 
астойдил бажаришга интилмо³да. Айни³са, фу³аролар, 
миллатлар ва конфессиялар ´ртасидаги муносабатларнинг 
умумхал³ манфаатлари асосида такомиллашиши, социал 
назорат тамойилларининг таъсирини кучайтиришга 
интилиш, кучли давлат µокимияти ролининг ошиб бориши 
жамият бар³арорлигини са³лаш µамда мустаµкамлашга 
муносиб хизмат ³илмо³да. Албатта, к´рсатиб ´тилган 
омиллар мазкур бар³арорликни т´ли³ таъминлай олмайди. 
Улардан таш³ари яна бир ³атор маънавий омиллар ижтимоий 
бар³арорликни таъминлашнинг ишончли гарови б´либ 
гавдаланади. Жумладан, жамиятимиздаги бар³арорликни 
са³лаш масалаларида бош³а омиллар билан бир ³аторда 
толерантлик тамойилининг аµамияти µам муµим роль 
´йнаяпти. 

Толерантлик (tolerantia) тушунчаси лотинчадан олинган 
б´либ, у авваламбор диний эъти³од эркинлигини, 
кейинчалик эса бош³а кишиларнинг турмуш ва тафаккур 
тарзига µурмат билан ³арашни ифодалайдиган социологик 
категорияга айланди. ¥озирда унинг миллатлар, фу³аролар 
ва конфессиялар ´ртасидаги ´заро муносабатларни раци
оналлаштиришдаги роли бе³иёсдир. Бу µа³ида, социология 
фанлари доктори, профессор М.¥. Ганиева ³уйидагиларни 
ёзади: «Жамиятда толерантлик роли ва аµамияти унинг 
моµиятидан келиб чи³ади. Кишилар асосий ³исмининг 
турли мафкуравий назариялар, ахло³ий ва диний ³арашлар, 
маданият µодисалари, турли миллатларга тааллу³ли 
инсонларга нисбатан муносабатларининг й´налиш даражаси 
аксарият µолларда ижтимоий бар³арорликни белгилаб бера
ди. Бу µолат ижтимоий ва маънавий-ахло³ий тара³³иётнинг 
зарурий шарт-шароити б´либ намоён б´лади»1.

1 Ганиева М.¥. Общественное мнение как фактор развития национальных 
отношений в Узбекистане. – Ташкент: «Университет», 2006. –С.67.
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Толерантлик тамойили ислом динига хос муµим сифатни 
´зида акс эттирар экан, унинг мамлакатимиздаги конфессиялар 
´ртасидаги ба²рикенглик µодисасини таъминлашдаги 
аµамиятли роли кундалик ва ижтимоий µаётимизда я³³ол 
намоён б´лмо³да, деган фикрни илдам илгари суришимиз 
мумкин. Мамлакатимиз µудудига VII аср охири, VIII асрнинг 
бошида кириб келган ислом тез фурсатда етакчи динга айланди 
ва буюк бобокалонларимизнинг илмий-амалий фаолияти 
сабабчилигида янада ривож топди. Имом Бухорий, Имом 
Термизий, Имом Мотуридий, Бурµониддин Мар²иноний, 
Аµмад Яссавий, Абдулµоли³ ¢иждувоний, Баµоуддин 
На³шбанд, Х´жа Аµрор Валий каби к´плаб аждодларимиз 
ислом дини тара³³иётига бутун мусулмон олами эътироф 
³илган улкан улушларини ³´шдилар. Улар мерос ³илиб 
³олдирган асарларда жамият аъзоларининг ´заро тинчлик 
ва тотувликда яшаш масалалари атрофлича ёритиб берилган 
ва бунда исломда мужассамлашган толерантлик тамойили 
марказий ´ринни эгаллайди. Замонавий ¤збекистон к´п 
миллатли ва турли-туман конфессиялар фаолият к´рсатаётган 
дунёвий мамлакат сифатида ´з ижтимоий бар³арорлигини 
са³лаш µамда уни янада мустаµкамлаш учун мазкур тарихий-
маданий меросга таяниб келмо³да. Бу µа³да исломшунос 
олим Камилов К.С. ´з илмий тад³и³отларида ³уйидагиларни 
алоµида таъкидлайди: «Юксак диний ба²рикенглик маданияти 
муста³иллик йилларида давлатимизнинг мустаµкамланишида 
диний омилдан демократик й´ллар ор³али о³илона 
фойдаланишга кенг имкониятлар яратмо³да»1. 

Демак, толерантлик µодисаси к´п миллатли ва к´п 
конфессияли жамиятларда ´та нозик масалалар туркумига 
тегишлидир. Шунинг учун бундай мураккаб социал таркибга 
эга жамиятда ижтимоий бар³арорликни таъминлаш мушкул 
вазифа µисобланади. Лекин таъкидлаб ́ тганимиздек, диний 

1 Камилов К.С. Глобаллашув шароитида диний соµа ривожланишининг 
´зига хос хусусиятлари. Фалсафа фан. ном. дисс. автореферати. – 
Тошкент: 2011. –16-б.
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омил ролини эътиборга олмай туриб, ушбу бар³арорликни 
т´ли³ µолда таъминлаб б´лмайди. Айнан шундай ну³таи 
назардан ³араганда, ¤збекистонда хавфсизлик, диний 
ба²рикенглик ва миллатлараро тотувликни таъминлаш 
масалалари мамлакатимиз Президенти Ш.М.Мирзиёев 
томонидан илгари сурилган «2017–2021 йилларда ¤збекистон 
Республикасини ривожлантиришнинг бешта устувор 
й´налиши б´йича ¥АРАКАТЛАР СТРАТЕГИЯСИ»1да 
давлат сиёсатининг устувор масаласи даражасига 
к´тарилгани µам давр талабидир.

Расмий статистика маълумотларидан маълумки, миллий 
таркиб б´йича ´збеклар мамлакатимиз аµолисининг асосий 
³исмини ташкил этади. Юртимизда славян, бош³а туркий, 
форсий миллатларга тааллу³лилар – рус, украин, беларус, 
³озо³, татар, ³ир²из, уй²ур, тожик ва бош³а к´плаб этник 
гуруµларнинг аъзолари ´збеклар билан ´заро µамжиµатлик 
µамда аµил-ино³лик асосида исти³омат ³илиб келмо³далар. 
Диний мансублик масаласида эса ислом сон жиµатидан энг 
к´п эъти³од ³иладиганлар дини µисобланади, аµолининг 
маълум бир ³исми эса христианлик, буддавийлик, яµудийлик 
ва бош³а динларга эъти³од ³илади. Мамлакатимизда к´плаб 
масжидлардан таш³ари черковлар, синегогалар ва бош³а 
ибодатхоналар µам ³ад к´тариб, улар ´з фаолиятларини 
эмин-эркин тарзда олиб бормо³да. Толерантликнинг асосий 
талаби – бу турли диний эъти³од эгаларининг бир-бирларига 
´заро µурмат-эµтиром асосида самимий муносабатда 
б´лишидир. Бундай шароитларда турли конфессияларнинг 
вакиллари ´з эъти³одларини µам, бош³аларникини µам 
сира камситмайдилар.

Шуни алоµида таъкидлаш лозимки, £уръони карим 
оятларида бош³а динга эъти³од ³илувчилар билан ³андай 
муомала ³илиш тартиб-³оидалари ва одоби ³атъий 
белгиланган. Айни³са, ´з диний эъти³одини бош³аларга 

1 ¤збекистон Республикаси £онун µужжатлари т´плами, 2017 й. 6-сон. 
70-модда. 
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з´равонлик ва мажбурийлик асосида сингдиришга интилиш 
ислом динида кескин ³ораланади. Ушбу фикрларимизга 
£уръони карим сураларидаги бир ³атор оятлардан асос 
топишимиз мумкин. Масалан, «Ба³ара» сурасининг 
256-оятида «Динга мажбур ³илиш й´³»1, деган µукм 
илгари сурилган. Мазкур µукм кейинги сураларда янада 
кенгайтирилган µолда баён ³илинганлигини кузатишимиз 
мумкин. Жумладан, «Мумтахана» сурасининг 8-оятида эса 
³уйидаги хитоб янграйди: «Аллоµ сизларни диний уруш 
³илмаган ва диёрларингиздан ³увиб чи³армаганларга 
яхшилик ва адолат ³илишдан ³айтармас. Албатта, Аллоµ 
адолат ³илувчиларни яхши к´ради»2. 

¥адисларда µам мусулмонларни бош³а диний эъти³од 
эгаларига б´ладиган муносабатлари ани³ ва равшан 
мазмунда белгиланган: «Кимки зиммийга (мусулмонлар 
юртида яшовчи бош³а дин вакили) озор берса, мен унга 
душмандирман. Менинг душманлигим ³иёмат куни б´лур»3.

¥озирда ´зини бош³а давлатлар учун «намуна» 
сифатида к´рсатишга µаракат ³илаётган айрим 
мамлакатлар демократик тара³³иётнинг ю³ори ч´³³исига 
чи³³анларини даъво ³илсалар-да, амалда эса бизнинг 
жамиятда таъминланган толерантликнинг заррачасига эга 
эмаслар. Уларда бош³а динларнинг вакилларига нисбатан 
то³атсизлик µолатлари кузатилмо³да. ¢арб жамиятининг 
матбуотида, карикатура услубида нафа³ат ислом, балки 
христиан дини ³адриятларининг µам тан³ид ³илинишини 
мунтазам тарзда учраб туриши ушбу фикрларимизга 
амалий мисол б´лиши мумкин. Алоµида эътиборга сазовор 
µолат шундаки, ´зининг ²аламис ниятларини амалга 

1 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Биринчи жуз. –263-б 
2 Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. – Тошкент: 
«Шар³», 2012. Олтинчи жуз. –126-б.
3 Ижтимоий µимояга оид £уръони карим оятлари ва µадислардан 
намуналар. Масъул муµаррир З. Исломов. – Тошкент: «Тошкент ислом 
университети» нашриёт-матбаа бирлашмаси, 2007. –56-б.
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оширишни м´лжаллаган айрим реакцион кучлар «мусулмон 
оламининг фу³аролари бундай одобсизликка Мусо ва Исо 
пай²амбарларга нисбатан ´з µурматсизликларини намойиш 
³илиш билан жавоб берадилар, бу эса глобал ми³ёсдаги 
конфессиялараро т´³нашувларни келтириб чи³аришга бош 
турткини беради», деб ³атъий ишонгандилар. 

Биро³, бу буз²унчи кучлар ислом динида яµудийлар 
ва насронийлар µамда яна бош³а динларга эъти³од 
³иладиганларга нисбатан зулм ³илиш, уларни беµурмат 
³илиш µаракатлари ³атти³ ³ораланишини ´зларининг 
чаласаводликлари туфайли ёки билмайдилар, ёки билишни 
умуман истамайдилар. Аммо, улар кутган вазият вужудга 
келмади. Чунки ислом динидаги рационализм тамойили 
бундай ³алтис масалага о³илоналик билан ёндашишни 
таъминлади. Дарµа³и³ат, ´тган давр пай²амбарларига 
µам самимий µурматда б´лиш лозимлигини бизга буюк 
аждодларимиз исломнинг иккинчи муµим манбаси – 
µадислар асосида тушунтириб кетишган. «Мен Марям ´²ли 
Исо билан бу дунёда µам, охиратда µам я³индирман. Мен 
билан унинг ́ ртасида пай²амбар ́ тмаган. Пай²амбарларнинг 
µаммаси бир отанинг фарзандларидир, оналари µар хил, 
аммо динлари бирдир»1. 

Муста³иллигимиз шарофати билан мамлакатимиз 
аµолисининг ислом дини манбалари билан я³индан танишиб 
бориши туфайли жамиятимизда бош³а динларга эъти³од 
³илувчиларга нисбатан µа³и³ий, бе²араз ба²рикенглик 
µодисасининг шаклланиши ва ривожланиши содир б´лди. 
Бу ижтимоий ижобий µодиса юртимиздаги конфессиялар 
´ртасидаги ́ заро µамжиµатлик µамда аµилликнинг ишончли 
ва мустаµкам пойдевори б´либ хизмат ³илмо³да. Айнан 
ушбу феномен туфайли жамиятнинг барча соµалари ривожи 
учун муµим шарт-шароитлар бунёд б´лди. Шунингдек, 
жамиятимиздаги ижтимоий µамкорлик µодисасининг 

1 Маърифат-тинчлик асоси. З. Исломов таµрири остида. – Тошкент: 
«Тошкент ислом университети», 2007. –9-б.
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аµамияти µам мазкур бар³арорликни таъминловчи омил 
сифатида гавдаланаяпти. Бу µа³ида социология фанлари 
доктори Т.Б. Матибаев ³уйидагиларни ёзади: «Дарµа³и³ат, 
бир жамиятда яшаб, меµнат ³илаётган турли миллат ва 
элатларга мансуб кишилар ´ртасидаги µамжиµатликни 
мустаµкамлаш, шунингдек, хилма-хил диний эъти³одга 
эга б´лган кишиларнинг бир Ватанда яшашини ³´ллаб-
³увватлаш шунчаки яхшилик ва ба²рикенглик эмас. 
Бунинг учун нафа³ат диндорлар, балки бутун жамият 
аъзоларининг µамкорлиги зарур. Бу ´з навбатида, барчадан 
инсонпарварлик, фаоллик, ´зликни англаб яшашни талаб 
этади»1. 

Ислом толерантлигининг жамиятимизда µукм 
сураётган ижтимоий бар³арорлик µодисасига фаол таъ
сирини µатто хориж мамлакатларининг дин пешволари 
µам таъкидлашаётгани ижобий µолдир. Хусусан, ушбу 
фикримизни Москва ва Бутун Русь патриархи Кирилл
нинг 2017 йилнинг сентябрь ойи охирида, ¤збекистонга 
ташрифи чо²ида илгари сурган хулосалари билан µам 
асослашимиз мумкин. У ¤збекистондаги черков, бош³а 
ибодатхоналар ва турли биноларни к´риб, ¤збекистонда 
дин ва эъти³одга б´лган µурматга тан берди. «Америка, 
Европа сиёсатчиларини ¤збекистонга ча³иринг, келиб 
к´ришсин. Бундай ба²рикенглик µеч ³аерда й´³! Мен бу 
ерда к´рганларимни µамма ерда ва µар доим айтаман. Бу 
ерда одамларнинг самимий меµр-муµаббати ва µурматини 
µис ³илдим», – деди патриарх Кирилл»2.

Рус православ черкови раµбарининг ю³оридаги фикрлари 
эмпирик асосга эга. Жумладан, Православ Му³аддас-Тихон 
гуманитар университети (ПСТГУ) социал фанлар факультети 
декани, профессор Игорь Рязанцевнинг хабар ³илишича, 

1 Матибаев Т.Б. ¤збекистонда ижтимоий µамкорлик тизими:шаклланиши, 
ривожланиши ва исти³боллари. – Тошкент: «Akademiya», 2014. – 160– 
161-б..
2 http://kun.uz/news/2017/10/04/butun-rossia-patriarhi-amerika-evropa-siesatci
larini-uzbekistonga-ca
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2017 йилнинг 15–25 сентябрь кунлари ¤збекистонда «Рус 
православ черкови іавмининг Россия ва хориждаги аµволи» 
мавзуида олиб борилган тад³и³отлари натижалари ³уйидаги 
к´риниш µосил ³илди: ¤збекистондаги Рус православ 
черкови іавмининг тад³и³отда иштирок этган 71% вакили 
´збек ва рус хал³лари ´ртасидаги д´стликка ³атъий ишонар 
экан, шунингдек, респондентларнинг 65% эса ¤збекистонда 
русийзабон аµоли ´зини хавф-хатардан йиро³ ва бадастир 
µаёт кечираётгани µа³ида муносабат билдирди1. 

Биро³, айрим хал³аро ташкилотларнинг ¤збекистондаги 
турли динларга эъти³од ³илувчи кишилар ´ртасидаги 
аµиллик ва ино³ликка нохолис баµо бераётганлари µам 
учраб туриши кузатилмо³да. Чунончи, Open Doors инсон 
µу³у³ларини µимоя ³илиш ташкилоти ¤збекистонни 
христианларни чи³иштирмаслик даражаси ю³ори 
б´лган давлатлар р´йхатига киритди. Бу ²аламисликка 
нисбатан Тошкент ва ¤збекистон митрополити Викентий, 
оммавий ахборот воситаларида республикадаги православ 
христиантларини чи³иштирилмаслиги юзасидан пайдо 
б´лган бундай хабарлар µа³и³атга мутла³о т´²ри 
келмаслигини маълум ³илди.

2019 йилнинг 20 январь куни Тошкентда б´либ ´тган 
Ч´³интириш маросимида ¤збекистоннинг Викентийси 
хорижий ташкилотнинг ушбу маълумотлари б´йича ´з 
фикрларини билдирди. «Мен шуни ишонч билан айтишим 
мумкинки, ¤збекистонда бунга я³ин б´лган µеч нарса 
й´³. ¤збекистон барча анъанавий динларга µурмат билан 
³арайди, айни³са, христиан динига, боз устига христиан 
дини энг ³адимий динлардан бири саналиб, мамлакатда 
дин вакиллари сони б´йича µам иккинчи ´ринда туради. 
Республикада ´тган Рождество ва Ч´³интириш байрамлари 
бу ерда православларнинг ю³ори даражада µурматга сазовор 
эканлигини яна бир бор исботлайди ... Барча хавфсизлик 
хизматлари бизга ²амх´рлик к´рсатиб, барча байрамларни 

1 https://ria.ru/religion/20171011/1506630492.html
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муносиб нишонлашимизни таъминлади»1, – дейди мет
рополит. Бундан таш³ари, у ¤збекистон Президентига 
христианларга доимий эътибор ва мамлакатда тар²иб 
этилаётган хал³лар ´ртасида ба²рикенглик ва д´стлик 
сиёсати учун µам миннатдорлик изµор этди2.

Мамлакатимиздаги мавжуд ижтимоий бар³арорлик 
µолати таµлилидан бир оз чекиниб, масаланинг бош³а 
мамлакатлардаги аµволи билан солиштирсак ³уйидаги 
вазиятга дуч келамиз: кейинги йилларда дунёнинг турли 
минта³аларида вужудга келаётган ижтимоий-и³тисодий ва 
сиёсий тангликлар µамда улар негизида содир этилаётган 
нохуш µодисалар борган сари к´пайиб бораяпти ва бу 
µолат мазкур минта³алар жамиятларининг µаётида диний 
омилдан о³илона фойдаланилмаганликнинг натижасидир. 
Пировардида, диний негиздаги социал конфликтлар жамият 
учун ́ та хатарли ва талафотли б´лган – фу³аролар орасидаги 
антагонистик ³арама-³аршиликларни келтириб чи³араяп
ти. Бу фикрга мисол тари³асида Европа µудудида Шимолий 
Ирландия католиклари ва протестантлари, Бол³он ярим 
оролида христианлар ва мусулмонлар, Миср, Судан, Ливанда 
мусулмон араблар ва христиан араблар, Иро³, Сурияда 
суннитлар ва шиалар орасидаги хатарли зиддиятлар µамда 
улар келтириб чи³араётган ижтимоий кескинликларни 
келтиришимиз мумкин. Я³ин Шар³, Шимолий Африка ва 
ислом оламининг бош³а минта³аларида араблар аµолининг 
туб миллати µисобланса-да, лекин улар турли конфессиялар 
ва µар хил мазµабларга мансубдирлар. Ушбу конфессиялар 
ва мазµаблар ´ртасида ´заро ба²рикенглик, то³атлилик 
µамда чидамлилик сифатларининг етишмаслиги ижтимоий 
консенсусни таъминлашга монелик ³илмо³да. Бу µолат 

1 https://uz.sputniknews.ru/radio/20190120/10570176/Vikentiy-otreagiroval-na-
soobscheniya-o-pritesneniyakh-khristian-v-Uzbekistane.html
2 https://daryo.uz/k/2019/01/21/vikentiy-o‘zbekistonda-xristian-dini-vakillarini-
chiqishtirmasligi-yuzasidan-paydo-bo‘lgan-xabarlarga-munosabat-bildirdi/
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ю³орида келтирилган мудµиш во³еаларнинг келиб чи³ишига 
асосий сабаб б´лмо³да. 

Т´²ри, бу мамлакатларнинг ички ишларига бош³а 
хорижий давлатлар ´з манфаатларидан келиб чи³иб, 
аралашаётганларини µам таъкидлаш лозим. Лекин µар 
³андай таш³и таъсир жамият ички шароитларидаги 
муаммоларга мослаша олса ва улар билан синтезлашишга 
муваффа³ б´лсагина, у бундай жараёнларда жиддий cалбий 
роль ´йнайди. Бундан эса µозирда, бахтга ³арши, хал³аро 
экстремистик-террорчи ташкилотлар – ИШИД, Ал-£оида 
ва бош³алар «унумли» фойдаланаяптилар. Натижада 
бу давлатлар ижтимоий ривожланишдан бир неча ´н 
йилларга ортга ³айтиб кетмо³далар. Бу мамлакатлардаги 
аянчли, ижтимоий бе³арор аµвол ¤збекистонда фу³аролар, 
конфессиялар ва миллатлар ´ртасидаги ба²рикенглик 
муносабатларини таъминлаш вазифалари на³адар 
ил²ор, прагматик µамда муваффа³иятли тарзда олиб 
борилаётганлигининг амалий исботидир. 

¤збекистон Республикаси Вазирлар Маµкамаси 
µузуридаги дин ишлари б´йича ³´мита ва ¤збекистон 
мусулмонлари идораси томонидан рухсат этилиб, нашр 
³илинаётган ислом манбаларидан чу³ур танишиб бораётган 
ватандошларимиз динга бировни з´рлаб киргизиш мумкин 
эмаслиги, исломни ³абул ³илмаган кишиларни камситиш 
ва уларга азоб-у³убат етказишдан тийилиш зарурлигини 
ушбу адабиётларда баён этилган ишончли далил µамда 
µужжатлар асосида чу³ур англаб етмо³далар. Шунингдек, 
телевидение к´рсатувлари ва радиоэштиришларда дин 
уламоларининг ислом дини тарихий-маданий меросига 
таяниб, бу масала б´йича ³илаётган маърузалари µам 
бош³а диндагиларга нисбатан ба²рикенглик туй²усини 
шакллантириш б´йича ´зининг ижобий натижаларини 
бермо³да. Ушбу фикрларимизни олиб борилган амалий 
социологик тад³и³отимизнинг натижалари µам тасди³лаши 
мумкин. Тад³и³от анкетасига ислом толерантлиги 
масаласига тааллу³ли саволларни µам киритдик. Дастлаб 
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респондентлар µукмига «Мамлакатимизда яшаётган, бош³а 
динга эъти³од ³иладиган кишиларга муносабатингиз 
³андай?» деган саволни µавола этдик. Мазкур саволга 
с´ровда иштирок этганларнинг 96% ижобий ва атиги 4% 
респондент исломдан бош³а динга эъти³од ³иладиганларга 
муносабати салбий эканлигини билдиришди. Ю³оридаги 
саволга  жавоблар  таµлилини чу³урлаштириш ма³садида 
кейинги саволимизни «Жамиятимиздаги тинчлик-
осойишталикни таъминлашга ислом динининг таъсири 
бор, деб µисоблайсизми?» деб номладик ва респондентлар 
томонидан билдирилган жавоблар ³уйидаги диаграммада ´з 
аксини топди.

 

4.13-расм. Ижтимоий бар³арорликни са³лашда ислом динининг 
таъсир даражаси.

Олинган маълумотлар шуни к´рсатаяптики, аксарият 
респондентлар ислом дини жамият бар³арорлигига ´з 
таъсирини ´тказиш салоµиятига эга, деб µисоблашар экан. 
Т´²ри, бунда респондентларнинг ярмидан к´пи бу жараёнга 
ислом дини ³исман таъсир к´рсатишини таъкидлашган. Бу 
масалада ́ з салбий фикрини билдирган 7,3% респондент эса 
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фикримизча, исломдаги толерантлик сифатларидан яхши 
хабардор эмаслар.

Ушбу саволга ижобий жавоблар даражасининг ю³орили
ги Тошкент шаµри, £ора³алпо²истон Республикасининг 
Амударё тумани ва Наманган вилоятларининг рес
пондентларида кузатилди. Ижобий фикр билдирган рес
пондентлардан бундай муносабатларининг сабаби нимада 
эканлиги билан ³изи³дик ва улардан бунинг учун энг 
муµим 3 та омилни к´рсатишларини с´радик. Респондентлар 
тинч ва осойишта µаёт учун шукур ³илишда, исломда 
бош³а динда б´лганларга озор бериш та³и³ланган ва 
исломда раµбарларга итоат ³илиш буюрилган іабилидаги 
фикрларини билдиришди. 

Ю³оридаги саволга салбий фикр билдирган камчилик 
– 7,3% респондент нима учун бундай муносабатда 
эканликларини билиш µам тад³и³отимиз учун муµимдир. 
Бунинг учун улардан ´з фикрларини ани³лаштиришларини 
с´раганимизда, салбий муносабатда б´лганларнинг 40% 
´зларини эъти³одли µисоблаётган айрим кишилар тинчлик 
ва осойишталикка хавф солаяптилар, µар уч респондентдан 
бири эса тинчлик-осойишталикни таъминлашга ислом 
динининг таъсири деярли сезилмайди ва µу³у³ни муµофаза 
³иладиган ташкилотлар хизмати олдида ислом дини таъсири 
аµамиятли эмас, деган мулоµазаларини илгари суришди. 
Демак, бундай салбий муносабат билдирган респондентлар 
ислом динидаги ба²рикенглик хусусиятлардан µали етарли 
даражада маълумотга эга эмас эканлар деган хулосани 
чи³аришимиз мумкин б´лади. 

Илгари сурилган назарий хулосалар ва улар асосида 
олиб борилган амалий тад³и³отимизнинг натижалари 
шундан дарак бераяптики, жамиятимиз бар³арорлигини 
таъминлашга ислом дини ³адриятларини ´зида тараннум 
этган толерантлик тамойили фаол таъсир к´рсатмо³да. 
Провардида, мамлакатимиз аµолисининг бу масала б´йича 
ислом дини манбаларидан етарлича хабардор б´лиши, 
динимизнинг ба²рикенгликка асосланган ³адриятларига амал 
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³илиниши Ватанимизда яшаётган 130 дан орти³ миллатга 
мансуб фу³аролар, мавжуд 16 та конфессиялар ´ртасидаги 
´заро аµиллик ва ино³ликни янада мустаµкамлашга хизмат 
³илаяпти. Мамлакатимизда ба²рикенглик масаласи долзарб 
аµамият касб этишига давлатимиз раµбари 2018 йил 28 
декабрида Олий Мажлисга Мурожаатномасида алоµида 
эътибор ³аратди. 

«¤збекистон миллатлараро тотувлик ва диний 
ба²рикенглик соµасида ´з анъаналарига доимо соди³ 
б´либ, бу й´лдан µеч ³ачон о²ишмасдан илгари боради. 
Мамлакатимизда турли миллат ва диний конфессиялар 
вакиллари ´ртасида ´заро µурмат, д´стлик ва аµиллик 
муµитини мустаµкамлашга биринчи даражали эътибор 
³аратилади. Бу – бизнинг энг катта бойлигимиз ва уни к´з 
³орачи²идек асраб-авайлаш барчамизнинг бурчимиздир. 
Хабарингиз бор, я³инда Бирлашган Миллатлар Ташкилоти 
Бош Ассамблеясининг ялпи мажлиси томонидан муµим бир 
µужжат – «Маърифат ва диний ба²рикенглик» резолюцияси 
³абул ³илинди. Ушбу резолюцияни ³абул ³илиш ташаббуси 
2017 йил сентябрь ойида Бош Ассамблеянинг 72-сессиясида 
¤збекистон томонидан илгари сурилган эди. Бизнинг 
таклифимизни Бирлашган Миллатлар Ташкилотига аъзо 
б´лган 193 та давлат кенг ³´ллаб-³увватлагани жаµон 
µамжамияти томонидан ¤збекистоннинг саъй-µаракатларига 
берилган юксак баµо ва эътироф сифатида барчамизга катта 
мамнуният ва ²урур-ифтихор ба²ишлайди»1. 

Аммо, µозирги глобал мураккаб ва ³алтис ижтимоий-
сиёсий давр µамда шароитларда сира хотиржамликка 
берилишимиз мумкин эмас. Бу µа³да ¤збекистон Президен
ти Ш.М. Мирзиёев 2017 йилнинг 15 июнь куни диний соµа 
вакиллари билан «Ижтимоий бар³арорликни таъминлаш, 
му³аддас динимизнинг софлигини асраш – давр талаби» 
мавзусида ´тказилган анжуманда ³уйидаги фикрни алоµида 

1 ¤збекистон Республикаси Президенти Шавкат Мирзиёевнинг Олий 
Мажлисга Мурожаатномаси. https://president.uz/uz/lists/view/2228
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таъкидлаб ´тди: «Имом-хатиблар кенг жамоатчилик орасида 
мамлакатимизда µукм сураётган тинчлик ва хотиржамликни 
к´з ³орачи²идек асраб-авайлаш, бундай бар³арор ва 
осойишта муµит осмондан тушмаётганини тар²иб этиш, 
ота-боболаримиз минг йиллардан буён пок са³лаб келаётган 
ислом дини µар ³андай з´равонликка, буз²унчиликка, 
бегуноµ инсонларнинг ³онини т´кишга мутла³о ³арши 
эканини оят ва µадислар асосида, жонли мисоллар ёрдамида 
таъсирчан етказиб беришлари зарур»1.

Ушбу фикрлар мамлакатимиз раµбарининг хал³имиз 
маънавий тарбиясини биринчи ´ринга ³´яётгани бежиз 
эмаслигини к´рсатади. Чунки бой маънавий мерос 
асосида тарбияланган кишиларнинг тафаккур ³илишлари 
ю³ори даражада рационал б´лади. Натижада улар жамият 
µаёти, унинг муаммоларига, жумладан, турли динлар ва 
миллатларга тааллу³ли б´лган фу³ароларимиз орасида 
µа³и³ий толерантликка асосланган ´заро муносабатларга 
т´²ри позициядан туриб ёндашадилар. Бу эса юртимиз 
ижтимоий µаётининг барча соµаларида бар³арор µолатни 
таъминлашга муносиб омил б´либ хизмат ³илади. 

1 Мирзиёев Ш.М. Ватанимиз та³дири ва келажаги й´лида янада µамжиµат 
б´либ, ³атъият билан µаракат ³илайлик. // Миллий тара³³иёт й´лимизни 
³атъият билан давом эттириб, янги бос³ичга к´тарамиз. – Тошкент: 
«¤збекистон», 2017. 1-жилд. –485-б.
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ХУЛОСА

Инсоният тарихидан яхши маълумки, дунёнинг µеч 
бир хал³и ночорлик ва ³ашшо³лик даражасида турмуш 
кечиришни хоµламаган ва вазият µозирда µам шундайлигича 
³олмо³да. ¥олбуки, ижтимоий тара³³иёт ва унинг асосидаги 
обод µамда фаровон µаёт ´з-´зидан содир б´лмайди. Бунинг 
учун эса мазкур мураккаб жараёнда к´пгина омилларнинг 
фаол иштироки та³озо этилади. Албатта, моддий ресурслар: 
бой табиий ³азилмалар, ³улай географик-µудудий жойлашув, 
м´ътадил и³лим, фаол инвистициялар ва ниµоят, ил²ор 
ишлаб чи³ариш соµаси ижтимоий тара³³иётнинг муµим 
омиллари б´либ хизмат ³илади. Шу билан биргаликда мазкур 
жараённинг ижтимоий-маданий омиллари: миллий анъаналар, 
урф-одатлар, ахло³ий меъёрлар, диний ³адриятлар ва расм-
русумлар µамда уларнинг барчасини ́ зида ифодаловчи миллий 
менталитет µам ижтимоий тара³³иётнинг амалга ошишига 
муносиб хизмат ³илади. 

¤збекистон Президенти Ш.М.Мирзиёев томонидан илгари 
сурилган «2017–2021 йилларда ¤збекистон Республикасини 
ривожлантиришнинг бешта устувор й´налиши б´йича 
¥АРАКАТЛАР СТРАТЕГИЯСИ»да маънавий омилларга 
асосий эътибор ³аратилгани жамиятимизнинг бар³арор 
тарзда тара³³ий этишини µар жиµатдан таъминлаяпти. Бунда 
дин институти масалалари µам мамлакат раµбариятининг 
ди³³ат марказида тургани ижобий µолдир. Зеро, дунёвий 
мамлакат µаётида, айни³са, бизнинг жамият µаётида диний 
эъти³од феномени муµим аµамият касб этади. Тад³и³отни 
олиб бориш жараёнида ислом рационализми тамойилининг 
´тмишда µам, µозирги даврда µам кишиларнинг шахсий ва 
ижтимоий µаётларига фаол таъсирининг мавжудлиги µа³ида 
³´йилган илмий гипотезамиз ´зининг т´ли³ тасди²ини 
топди, деб µисоблаймиз. Бунда мамлакатимиз ижтимоий 
тара³³иёти масалалари ва ислом рационализми тамойилининг 
ало³адорлиги ислом манбалари – £уръони карим ва µадисларда 
белгиланган µукмлар µамда к´рсатмаларга таянилган µолда 
асослаб берилди.
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Тад³и³отда эришилган назарий ва амалий натижалар 
асосида ³уйидаги хулосаларни илгари суришимиз мумкин:

1. Ижтимоий тара³³иёт µодисаси мураккаб ва тизимли 
тарзда кечадиган социал жараёнларнинг маµсули б´либ, уни 
содир б´лиши µам моддий, µам маънавий омилларга бевосита 
бо²ли³ б´лади;

2. Фаровон ва обод жамият ³уриш µа³идаги ´з 
таълимотларини яратиб кетган мумтоз мутафаккирларнинг 
тарихий-илмий мероси бугунги куннинг долзарб муаммолари 
ечими учун µам муµим методологик асос б´либ хизмат ³илишга 
³одирдир;

3. Хал³имизнинг узо³ асрлик тарихи давомида шаклланган 
миллий менталитет таркибидаги диний элемент аµамияти 
µамон салоµиятлидир;

4. Азалдан ´збек миллий менталитетида динийлик ва 
дунёвийлик муносабатлари µамиша ´заро уй²унликда мавжуд 
б´либ келган;

5. Замонавий ¤збекистондаги долзарб социал 
муаммоларнинг ечимига мос б´ладиган сермаµсул механизмни 
фа³ат дунёвийлик ёки буткул динийлик асосида ишлаб чи³иб 
б´лмайди, аксинча, бу икки ёндашув мунтазам тарзда бир-
бирларини ´заро т´лдирса, к´зланган µар ³андай ма³садга 
т´ли³ эришиш мумкин б´лади;

6. Мамлакатимизнинг турли µудудларида, аµолининг 
µар хил социал ³атламлари орасида, шунингдек, фалсафа, 
сиёсатшунослик, психология, социология ва исломшунослик 
соµаси мутахассислари иштирокида ´тказилган эксперт 
с´рови натижалари µам илмий-назарий фаразимизни амалий 
жиµатларда тасди³ланишига ишончли эмпирик маълумотни 
берди. 

Мамлакатимиз аµолисининг шахсий ва ижтимоий 
µаётидаги долзарб муаммоларни илмий-амалий ва социологик 
жиµатларда доимий, пухта тарзда ´рганиб бориш мавжуд 
муаммоларни ´з ва³тида ани³лаб, улар ечимига мос таклиф 
ва тавсиялар механизмларини ишлаб чи³ишда мазкур 
монография тад³и³отининг натижалари камтарона бир манба 
б´либ хизмат ³илишига ишонамиз.



217

ФОЙДАЛАНИЛГАН АДАБИЁТЛАР ВА МАНБАЛАР 
Р¤ЙХАТИ

1. Расмий µужжатлар, раµбарий адабиётлар

1.1. O‘zbekiston Respublikasining Konstitutsiyasi. – Toshkent: 
«O‘zbekiston», 2014. –73-б.

1.2. ¤збекистон Республикасининг диний ташкилотлар ва 
виждон эркинлиги µа³ида ³онуни (янги таµрирда). – Тошкент: 
«Адолат», 1998. –31-б.

1.3. 2017–2021 йилларда ¤збекистон Республикасини ри
вожлантиришнинг бешта устувор й´налиши б´йича Ґаракатлар 
стратегияси. //  ¤збекистон Республикаси £онун µужжатлари 
т´плами, 2017. 6-сон 70-модда.

1.4. Мирзиёев Ш.М. Миллий тара³³иёт й´лимизни ³атъият 
билан давом эттириб, янги бос³ичга к´тарамиз. 1-жилд. – 
Тошкент: «¤збекистон», 2017. –592-б.

1.5. Мирзиёев Ш.М. Хал³имизнинг розилиги бизнинг 
фаолиятимизга берилган энг олий баµодир. 2-жилд. – Тошкент: 
«¤збекистон», 2018. –508-б.

1.6. Каримов И.А. ¤збекистон: Миллий исти³лол, и³тисод, 
сиёсат, мафкура. – Тошкент: «¤збекистон», 1996. –364-б.

1.7. Каримов И.А. Юксак маънавият – енгилмас куч. – 
Тошкент: «Маънавият», 2008. –176-б.

1.8. Каримов И.А. ¤збекистон XXI аср б´са²асида: хавфсизлик
ка таµдид, бар³арорлик шартлари ва тара³³иёт кафолатлари. – 
Тошкент: «¤збекистон», 1997. –326-б.

2. Монографиялар, рисолалар, т´пламлар

2.1. Абу Наср Фараби. Социально-этические трактаты. – Алма-
Ата: «Наука», 1973. –С.400.

2.2. Абу Наср Форобий. Фозил одамлар шаµри. – Тошкент: 
«Абдулла £одирий номидаги хал³ мероси нашриёти», 1993. –224 б.

2.3. Абу Хамид Мухаммад аль-Газали ат-Туси. Возрождение 
религиозных наук. Пер. с араб. яз. книги «Ихйа’ ‘улум ад-дин». 
В десяти томах. 1-й том, 2-е издание. – Махачкала: Издательский 
дом «Нуруль иршад», 2011. –С.424.

2.4. Абу Юсуф Йа’куб б. Ибрахим ал-Куфи. Китаб ал-
Харадж. Пер. с арабского А.Э. Шмидта. – СПб.: «Петербургское 
Востоковедение», 2001. –С.451.



218

2.5. Ал-Фа³иµ Абу Лайс ас-Самар³андий. Танбеµ ул-Іофилийн. 
Араб тилидан Дилмурод £´шо³ов таржимаси. – Тошкент: 
«Мовароуннаµр», 2007. –647-б.

2.6. Аристотель. Метафизика// Сочинения в четырех томах. – 
Москва: «Мысль», 1976. Т.1. – С.550.

2.7. Аристотель. Сочинения в четырех томах. Том 3. Часть 2. // 
Политика. – Москва: «Мысль», 1983. Т.4. – С.830.

2.8. Асмус В.Ф. История античной философии. – Москва: 
«Высшая школа», 1965. –С.320.

2.9. Батыгин Г.С., Подвойский Д.Г. История социологии. – 
Москва: Университет дружбы народов, 2003. – С.86.

2.10. Беккин Р.И. Исламская экономическая модель и совре
менность. – Москва: Издательский дом Марджани, 2009. – С.316.

2.11. Бекмуродов М.Б., Бегматов А. Миллий менталитет ва 
раµбар маънавияти. – Тошкент: «Адолат», 2003. –78-б.

2.12. Белла Р. Религиозный индивидуализм и религиозный 
плюрализм.// Гараджа В.И., Руткевич Е.Д. Религия и общество. 
Хрестоматия по социологии религии для вузов. – Москва: «Аспект 
Пресс», 1996. – С.775.

2.13. Белла Р. Социология религии. // Американская 
социология. – Москва: «Прогресс». 1972. – С.392.

2.14. Болдыриев А.Н. Ёще раз к вопросу о Ходжа Ахраре. // 
Духовенство и политическая жизнь на Ближнем и Среднем Востоке 
в период феодализма. – Москва: «Наука», 1985. – С.209.

2.15. Бурова С.Н. Социология брака и семьи: история, теоретичес
кие основы, персоналии. – Минск: «Право и экономика», 2010. – С.444.

2.16. Бурхануддин Маргинани. Хидоя. Комментарии 
мусульманского права. Перевод с английского. – Ташкент: 
«¤збекистон», Т.1, 1994. – С.480.

2.17. Васильев А. Мост через Босфор. – Москва: «Молодая 
гвардия», 1989. –С.380. 

2.18. М. Вебер. Избранные произведения. – Москва: «Прогресс», 
1990. – С.808.

2.19. Вебер М. Социология религии. Типы религиозных 
сообществ. // Избранное. Образ общества. Пер. с нем. – Москва: 
«Юрист», 1994. – С.704.

2.20. Ганиева М.Х. Общественное мнение как фактор 
развития национальных отношений в Узбекистане. – Ташкент: 
«Университет», 2006. – С.168.



219

2.21. Гараджа В.И., Руткевич Е.Д. Религия и общество. 
Хрестоматия по социологии религии для вузов. – Москва: «Аспект 
Пресс», 1996. – С.775.

2.22. Гараджа В.И. Социология религии. – Москва: 
«ИНФРА-М», 2007. – С.348.

2.23. Гибадуллин М.З., Вахитова Т.М. Основы исламской 
экономики: теория и практика хозяйствования. – Казань: ТГГПУ, 
2009. – С.195.

2.24. Гельвеций. «О человеке»// Гельвеций соч. В 2-х томах – 
Москва: «Мысль», 1974. Т.2. – С.687.

2.25. ¢уломов Я.Г. Хоразмнинг су²орилиш тарихи. £адимги 
замонлардан µозиргача. – Тошкент: «Фан», 1959. – С.323.

2.26. Доусон К. Религия и культура. // Пер. с англ. –  СПб: 
«Алетейя», 2000. – С.281.

2.27. Дюркгейм Э. Самоубийство. Социологический этюд. Пер, 
с фр. с сокр.; Под ред. В.А. Базарова. – Москва: «Мысль», 1994. 
– С.399.

2.28. Зарринкуб А.Х. Исламская цивилизация. // Пер. М. 
Махшулов. – Москва: «Андалус», 2004. – С.237.

2.29. Ибн-Xалдун. Введение (фрагменты). перевод С.М. 
Бациевой. // Избранные произведения мыслителей стран Ближнего 
и Среднего Востока IX–XIV вв. Составители: С.Н. Григорян и А.В. 
Сагадеев. – Москва: Изд. Социально-экономической литературы, 
1961. – С.628.

2.30. Игнатенко А.А. Ибн-Халдун. – М.: «Мысль», 1994. – С.160.
2.31. Ислом ни³оби остидаги экстремистик ва террорчи 

уюшмалар (Маълумотлар т´плами). Маъсул муµаррир. И.Усмонов. 
– Тошкент: «Movarounnahr», 2015. –160-б.

2.32. Исломда со²лом бола тарбияси. Маъсул муµаррир. 
И.Усмонов. – Тошкент: «Movarounnahr», 2014. –160-б.

2.33. Исторические типы рациональности. Отв. ред. В.А 
Лекторский. – Москва: ИФРАН, 1995. Т.1. – С.350.

2.34. История буржуазной социологии XIX начала XX века. – 
Москва: «Наука», 1979. – С.343.

2.35. Конт О. Курс позитивной философии. // Родоначальники 
позитивизма. – СПб., 1912. Вып. 4. – С.256.

2.36. Конт О. Закон трех стадий историй // Религия и общества. 
Христоматия по социологии религии. Сост. В.И. Гараджа, Е.Д. 
Руткевич. – Москва: «Аспект Пресс», 1996. – С.775.



220

2.37. Конт О. Общий обзор позитивизма. Перевод. с франц. 
Под ред. Э.Л. Радалова. – Москва: Книжный дом «Либроком», 
2012. – С.350.

2.38. Коротаев А.В. Социальная эволюция: факторы, 
закономерности и тенденции. – Москва: «Восточная литература» 
РАН, 2003. – С.287.

2.39. Куделин А.Б. Переписка Мухаммада ‘Абду и Льва 
Толстого (из истории русско-арабских культурных связей в начале 
ХХ века).// Лев Николаевич Толстой. под ред. А.А. Гусейнова, 
Т.Г. Щедриной. – Москва: «Политическая энциклопедия», 2014. 
– С.574.

2.40. Леви-Строс К. Первобытное мышление. – Москва: Рес
публика, 1994.– С.384.

2.41. Маърифат-тинчлик асоси. З. Исломов таµрири остида. – 
Тошкент: «Тошкент ислом университети», 2007. –196-б.

2.42. Матибаев Т.Б. ¤збекистонда ижтимоий µамкорлик 
тизими: шаклланиши, ривожланиши ва исти³боллари. – Тошкент: 
«Akademiya», 2014. –250-б.

2.43. Мухаммад Икбал. Реконструкция религиозной мысли 
в исламе. Пер. с англ., предисл. и коммент. М.Т. Степанянц. – 
Москва: «Восточная литература», 2002. – С.200.

2.44. Новикова С.С. Социология: история, основы, институцио
нализация в России. – Москва-Воронеж: «МОДЭК», 2000. – С.464.

2.45. Нартов Н.А., Бельский В.Ю. Социология. – Москва: 
«Юнити», 2012. – С.511.

2.46. Парсонс Т. О социальных системах. // Под ред. В.Ф. 
Чесноковой и С.А. Белановского. – Москва: «Академический 
Проект», 2002. – С.832.

2.47. Платон. Сочинения в четырех томах. Том 3. Часть 1. // 
Государство. – C.-Петербург. Изд-во С.-Петерб. ун-та; Изд-во 
Олега Абышко, 2007. – С.752.

2.48. Раймон Арон. Этапы развития социологической мысли. 
Перевод с франц. Под ред. П.С. Гуревича. – Москва: «Прогресс», 
1993. – С.608.

2.49. Сорокин П. Социокультурная динамика и религия. // 
Человек. Цивилизация. Общество. – Москва: «Политиздат», 1992. 
– С.543.

2.50. Социология (¤³ув ³´лланма). Убайдуллаева Р.А., В.М. 
Каримова таµрири остида. – Тошкент: «¤АЖБНТ», 2002. –292-б.



221

2.51. Смелзер Н. Социология. Перевод с англ. – Москва: 
«Феникс», 1994. – С.203.

2.52. Сочиненiя Герберта Спенсера. Подъ общей редакцiй Н.А. 
Рубакина. // Опыты научные, политическiе и философскiе. – 
С.Петербург: «Издатель», 1900, Том III. – С.285.

2.53. Султонмурод Олим. Оила ва жамият ёхуд Микрожамият 
ва макрооила. – Тошкент: Республика маънавият тар²ибот 
маркази, 2017. –60-б.

2.54. Темур тузуклари. – Тошкент: ¢офур ¢улом номидаги 
адабиёт ва санъат нашриёти, 1991. –112-б.

2.55. Убайдуллаева Р.А., Ата-Мирзаев О.Б., £аюмов У.К. 
Социология общественного мнения в Узбекистане: теория, 
методы и практика. – Ташкент: Центр изучения общественного 
мнения, 2010. – С.176.

2.56. Убайдуллаева Р.Т. Гуманистическая социология: теория, 
методология и метод. – Ташкент: «Университет», 2010. – С.222.

2.57. ¤збекистон хал³лари тарихи. – Тошкент: «Фан», 1991. 
–187-б.

2.58. Фердинанд Тённис. Общность и общество. Перевод с 
немецкого Д.В. Скляднева. – Санкт-Петербург: «Владимир Даль», 
2002. – С.448.

2.59. Фролова Е.А. Дискурс арабской философии. / Отв. 
ред. А.В. Смирнов. – Москва: ООО «Садра»: Языки славянской 
культуры, 2016. – С.312.

2.60. Холбеков А. Бош³арув социологияси. – Тошкент: 
«Академия», 2007. – 187-б.

2.61. Цивилизационная структура современного мира. В 3 
томах. / под ред. Ю. Пахомова, Ю. Павленко. – Киев: «Науково 
думка, Т.3. Кн.1: Мусульманско-Афразийская и Индийско-
Южноазиатская цивилизации. – С.544.

3. Диссертация ва авторефератлар

3.1. Ганиева М.Х. Общественное мнение как фактор развития 
национальных отношений в Узбекистане. Автореф. дисс. докт. 
соц. наук. – Ташкент, 2009. – С.50.

3.2. Мадаева Ш.О. ¤збек менталитетида демократик 
тафаккурнинг шаклланиш хусусиятлари. Фалс. фан. докт. дисс. – 
Тошкент, 2009. – 261-б.



222

3.3. Мавляутдинов И.С. Социальная роль Ислама как фактора 
стабилизации общества (на примере Республики Татарстан). Дисс. 
канд. соц. наук. – Казань, 2007. – С.174.

3.4. Камилов К.С. Глобаллашув шароитида диний соµа 
ривожланишининг ´зига хос хусусиятлари. Фалсафа фан. ном. 
дисс. автореферати. – Тошкент, 2011. – 23-б.

3.5. Синелина Ю.Ю. Циклический характер процесса 
секуляризации в РОССИИ (Социологический анализ: конец XVII 
– начало XXI века). Автореф. дисс. докт. соц. наук. – Москва, 
2009. – С.55.

3.6. Соди³ова. Ш.М. Жамиятни модернизациялаш жараёнида 
кексаларни ижтимоий µимоялашнинг социологик таµлили. Соц.
фан. докт. дисс. автореферати. – Тошкент, 2016. – 62-б.

3.7. Узланер Д.А. Неоклассическая модель секуляризации в 
западной социологии религии второй половины XX – начала XXI 
вв. Дисс. канд. филос. наук. – Москва, 2009. – С.209.

3.8. Хужамуродов И.Р. Проблемы формирования националь
ного (этнического) самосознания узбекского народа и влияние на 
него ислама. Автореф. дисс. докт. филос. наук. – Ташкент, 1994. 
– С.54.

4. Ислом дини манбалари

1.1. Абу Абдуллоµ Муµаммад Ибн Исмоил Ал-Бухорий. ¥адис. 
Ал-Жомиъ Ас-Саµиµ. – Тошкент: £омуслар бош таµририяти, 
1991. Т.1. – 560-б.

1.2. Абу Абдуллоµ Муµаммад Ибн Исмоил Ал-Бухорий. ¥адис. 
Ал-Жомиъ Ас-Саµиµ. – Тошкент: £омуслар бош таµририяти, 
1996. Т.2. – 621-б.

1.3. Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. 
– Тошкент: «Шар³», 2012. Биринчи жуз. – 664-б.

1.4. Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. 
– Тошкент: «Шар³», 2012. Иккинчи жуз. – 640-б.

1.5. Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. 
– Тошкент: «Шар³», 2012. Учинчи жуз. – 672-б.

1.6. Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. 
– Тошкент: «Шар³», 2012. Т´ртинчи жуз. – 640-б.

1.7. Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. 
– Тошкент: «Шар³», 2012. Бешинчи жуз. – 672-б.

1.8. Шайх Муµаммад Соди³ Муµаммад Юсуф. Тафсири ¥илол. 
– Тошкент: «Шар³», 2012. Олтинчи жуз. – 640-б.



223

1.9. Избранные хадисы. Перевод, примечания и указатели: 
Владимир (Абдулла) Нирша. – Алушта: «Алушта», 2006. – С.135.

1.10. Ижтимоий µимояга оид £уръони карим оятлари ва 
µадислардан намуналар. Маъсул муµаррир З. Исломов. – Тошкент: 
«Тошкент ислом университети» нашриёт-матбаа бирлашмаси, 
2007. – 64-б.

5. Журнал, газета ма³олалари ва анжуманлар материаллари

1.1. Беккин Р.И. Теоретические истоки исламской эконо
мической доктрины в Средние века. // PAX ISLAMICA 1/2008.

1.2. Бергер П. Священная завеса. // Неприкосновенный запас: 
дебаты о плитике и культуре. – Москва, 2003. №32. 

1.3. Билалов М.И. Религиозное познание в культуре постижения 
истины // Исламоведение. 2017. Т.8. №2

1.4. Вишневский В.П., Вишневская Е.Н. Рост исламский 
экономики в мире: институциональный анализ. //Теоретическая 
экономика, 2013. №5.

1.5. Ёвкочев Ш.А. Современные модели развития мусульманских 
стран. // Секуляризм и ислам в современном государстве: что их 
объединяет? Материалы междунар. «круглого стола» Отв. ред. 
Б.К. Султанов. – Алматы: КИСИ при Президенте РК, 2008. 

1.6. Ислом ва дунёвий-маърифий давлат. // Хал³аро илмий-
назарий анжуман материаллари. – Тошкент: «Имом ал Бухорий» 
ва «Фридрих Эберт» жам²армалари, 2003.

1.7. Кощеев Э.Б. Рациональность между наукой и обществом. 
// Вестник ПНИПУ. Социально-экономические науки. 2014. №3 

1.8. Латипова Н.М. Особенности влияния национальных 
традиций на семью. // Проблемы современной науки и 
образования. 2016. №26 (68).

1.9. Лунин Б. Ходжа Ахрар: личность, деятельность, судьба (Из 
истории религиозно-нравственного ответвления социологический 
мысли Централной Азии). // Ижтимоий фикр, 1998. №2.

1.10. Муслихабади Ф.М. Основные аспекты сбалансированного 
подхода в исламском рационализме. //Вестник КазНУ. Серия 
востоковедения, 2012. №2.

1.11. Мчедлов М.П., Филимонов Э.Г. Религиозный фактор в 
формировании экономики. // Вестник Российской Академии 
наук. Том 66, 1996. №9. 



224

1.12. Розмаинский И.В. На пути к общей теории 
нерациональности поведения хозяйствующих субъектов. // 
Экономический вестник РГУ, 2008. Т.1. №4.

1.13. Ракитянский Н.М. Исламский менталитет в контексте 
принципа политической субъектности // Теодицея. Альманах. 
Изд-во ПГЛУ. – Пятигорск, 2012. №3

1.14. Убайдуллаева Р. Т. О социальной рациональности и ее 
типах. // Социс. 2013. №11.

1.15. ¥амидов З. Ш. ¤збекона ахло³ий менталитет. // Илмий 
хабарнома, АДУ, 2015. №3.

1.16. Якупов C.Ф. Особенности исламской цивилизации: 
менталитет, политико-правовые и экономические институты. 
// Вестник Челябинского государственного университета, 2012.         
№ 35 (289). Философия. Социология. Культурология, Вып. 28.

1.17. Юрген Хабермас. Теория рационализации Макса Вебера. 
// Тягунова.Т. Перевод с немецкого. Социологическое обозрение. 
Т.8, 2009. №3.

6. Лу²атлар, энциклопедиялар

6.1. Али-заде А. Исламский энциклопедический словарь. – 
Москва: «Ансар» 2007. – С.400.

6.2. Большой толковый социологический словарь. – Москва: 
«ВЕЧЕ-АСТ». 1999. Том 1–2. – С.544–528.

6.3. Karl-Heinz Hillman. Wörterbuch der Soziologie. – Stuttgart: 
«Kröner» 1994. – С.971.

6.4. Кравченко С.А. Социологический энциклопедичес
кий русско-английский словарь. – Москва: «Астрель Аст. 
Транзиткнига», 2004. – С.511.

6.5. Краткий словарь по социологии. – Москва: «Политиздат», 
1988. – С.479.

6.6. Современная западная социология. Словарь. – Москва: 
«Политлитература», 1990. – С.432.

6.7. Фалсафа ³омусий лу²ати. – Тошкент: «Шар³», 2004. –            
439- б.

7. Интернет сайтлари ва материаллари

7.1. http://president.uz/uz/lists/Yiew/1018
7.2. http://president.uz/uz/lists/Yiew/1371
7.3. https://daryo.uz/k/2017/11/20/shaYkat-mirziyoyeY-mushtumzor-

hokimlar-haqida-ula



225

7.4. http://alfarabinur.kz/arabskie-uchenye/prichiny-rascYeta-i-zaka-
ta-nauki-Y-islamskom-mire.html

7.5. https://shkolazhizni.ru/family/articles/27948/
7.6. http://sotsiologia.ru/famous/2007/10/17/famous_7645.html
7.7. http://magazines.russ.ru/oz/2004/6/2004_6_9.html 
7.8. http://president.uz/uz/lists/Yiew/1371
7.9. http://kun.uz/news/2017/10/04/butun-rossia-patriarhi-amerika-

eYropa-siesatcilarini-uzbekistonga-ca
7.10. https://ria.ru/religion/20171011/1506630492.html
7.11. http://www.hist.msu.ru/Journals/ NNI/pdfs/Mirskij_2010.pdf
7.12. https://www.praYda.ru/expert/25-12-2017/1363343-euroislam-0/
7.13. https://studopedia.info/8-47073.html 
7.14. https://kun.uz/news/2018/08/21/video-islom-karimov-islom-di

ni-hakida



MУНДАРИЖА
МУ£АДДИМА . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                                   3

I боб. СОЦИОЛОГИЯДА ИЖТИМОИЙ ТАРА££ИЁТ ВА
РАЦИОНАЛИЗМ ТАМОЙИЛИ АЛО£АДОРЛИГИНИ 
ТАД£И£ ЭТИШНИНГ НАЗАРИЙ-МЕТОДОЛОГИК 
АСОСЛАРИ  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                                     7
1 §. Ижтимоий тара³³иёт таълимотининг генезиси 
ва эволюцияси . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                                     7
2 §. Шар³ мутафаккирларининг таълимотларида
рационализм  тамойилининг ´рни  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 24
3 §. Социологияда рационалистик ²ояларнинг ишлаб 
чи³илиши  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                                        38

II боб. МИЛЛИЙ МЕНТАЛИТЕТНИНГ 
ИЖТИМОИЙ-МАДАНИЙ ХУСУСИЯТЛАРИ . . . . . . . . . . .            52
1 §. Миллий менталитет феномени ва унинг 
диний элементи . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                                    52
2 §. Ислом рационализми ва уни миллий менталитетдаги 
ма³оми  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 72
3 §. ¤збек миллий менталитетида динийлик ва 
дунёвийлик ало³аси . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                                 91

III боб. ФАРОВОН ТУРМУШ ТАРЗИНИ ТАЪМИНЛАШДА
ИСЛОМ РАЦИОНАЛИЗМИНИНГ А¥АМИЯТИ  . . . . . . . . 115
1 §. Исломий ва дунёвий ³адриятлар уй²унлиги ижтимоий 
иш соµаси ривожининг омили сифатида  . . . . . . . . . . . . . . .                115
2 §. Оила институти мустаµкамлиги ва ислом 
рационализмининг ´заро ало³адорлиги . . . . . . . . . . . . . . . .                 128
3 §. Тадбиркорлик фаолияти тара³³иётида ислом 
ахло³ининг ´рни  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                                  145

IV боб. ИСЛОМ ДИНИ £АДРИЯТЛАРИ – ИЖТИМОИЙ 
БАР£АРОРЛИК ОМИЛИ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                          162
1 §. Ислом дини ва стратификация жараёнларининг 
´заро муносабатлари . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                                162
2 §. Девиант хул³-атворга ³арши курашишда ислом 
маърифати роли . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                                   180



3 §. Ижтимоий-сиёсий бар³арорликни таъминлашда 
ислом толерантлиги таъсири . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 201

ХУЛОСА  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 215

ФОЙДАЛАНИЛГАН АДАБИЁТЛАР ВА МАНБАЛАР
Р¤ЙХАТИ  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                                     217



 Фарфиев Бахрамджан Атхамджанович 

¤ЗБЕКИСТОН ИЖТИМОИЙ 
ТАРА££ИЁТИДА ИСЛОМ 

РАЦИОНАЛИЗМИ ОМИЛИ

Муµаррир М. Турсунова
Мусаµµиµ М. Турдиева

Компьютерда тайёрловчи Д. Эрматова

«¤збекистон файласуфлари миллий жамияти» нашриёти, 
100029, Тошкент шаµри, Матбуотчилар кґчаси, 32-уй.

Тел./факс: 239-88-61.

Нашриёт лицензияси: AI ¹216, 03.08.2012.
Босишга рухсат этилди 21.06.2019. Бичими 60х84 1/16. «Uz-

Òimes» гарнитураси. Офсет усулида чоп этилди. Шартли б.т. 
14,75. Нашриёт б.т. 14,25. Адади 200 нусха. 

Буюртма ¹12 

«FAYLASUFLAR» МЧЖ босмахонасида чоп этилди. 
Манзил: Тошкент шаµри, Матбуотчилар кґчаси, 32-уй.




	Пустая страница
	Пустая страница
	Пустая страница
	Пустая страница



